Wstep

Na poczatek kilka uwag o charakterze formalnym. Pojecie mistyki nie-
mieckiej, zwanej tez mistyka nadrenska, obejmujace gtéwnie poglady
teologéw wymienionych na stronie tytulowej ksigzki oraz zblizone
poglady innych teologéw neoplatonskiej sekty mistycznej wraz z ich
historycznym ttem przyblizam w pierwszym rozdziale pierwszej czesci
rozprawy.

Dlaczego tytul ksiazki brzmi — Schizofrenia wedtug mistykow
niemieckich, a nie np. — Schizofrenia a mistycy niemieccy czy O schi-
zofrenii i mistykach niemieckich? Poza decydujacymi wzgledami mery-
torycznymi, o ktérych pdzniej, powodd zatytutowania ksigzki w nieco
zagadkowy czy intrygujacy sposob jest nastepujacy. Uwazam, ze drugi
i trzeci z zaprezentowanych tytuléw sugeruja, zZe oto autor zamierza
wykaza¢ (od czego jestem najdalszy, gdyz nie to jest celem, jaki stawiam
sobie w ksigzce), ze mistycy niemieccy (jeden z nich, dwdch, czy moze
wszyscy?), cierpieli na jaka$ posta¢ schizofrenii. Sugestia ta zrodzitaby
pytanie: na jakiej podstawie autor formuluje taki sad i czy podejmowanie
tego zagadnienia warte jest w ogdle wysiltku? Jesli nawet w odniesieniu
do twdrcéw zyjacych na przetomie XVII i XVIII w., przetomie wieku
XVIII i XIX czy na przetomie XIX w. i wieku XX, takich jak Sweden-
borg, Holderlin, Nietzsche Strindberg, Van Gogh i innych, trudno, na
podstawie wspdlczesnej wiedzy z zakresu psychiatrii, jednoznacznie
rozstrzygna¢ czy np. Van Gogh i Holderlin cierpieli na ktorys z typow
schizofrenii, czy np. na ktérys z typdw nieschizofrenicznego zaburzenia
paranoidalnego, a wiec zaburzenia z pogranicza schizofrenii', czy tez na

1

Na temat wymienionych zaburzen zob. m.in. A. Bilikiewicz, S. Puzynski, J. Rybakow-
ski, J. Wcidrka (red.), Psychiatria, t. 2, Psychiatria kliniczna, Wydawnictwo Medyczne
Urban & Partner, Wroclaw 2002, s. 213-241; A. Grzywa, Omamy i urojenia, Wydaw-
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jaka$ postac bardzo silnej nerwicy, choroby niepodpadajacej pod zakres
pojecia choroby psychicznej.

Natomiast inaczej ma si¢ rzecz z tytutem przedlozonej ksigzki.
Ewentualny czytelnik zapewne zostanie zaskoczony jego wrecz niedo-
rzeczng trescig, sugerujaca, ze mistycy niemieccy dysponowali, choc¢ tak,
rzecz jasna, by¢ nie moglo, wspolczesng, wspomniang wiedza, dotyczaca
przynajmniej objawéw schizofrenii, a — by¢ moze — podejrzewajac
swego rodzaju prowokacje, cho¢by pobieznie zapozna sie z trescia pracy.

Zgodnie z koncepcja mistykow niemieckich, w szczegdlnosci w uje-
ciu Frankfurtczyka?®, reprezentujacych pewna wersje neoplatonizmu,
czlowiek jest wyplywem (emanacja) prawdziwego istnienia, czyli Boga
(wesen — zgodnie z nazewnictwem Eckharta oraz wessen — zgodnie
z zapisem Frankfurtczyka®). Nie przystuguje mu wigc odrebne autono-
miczne istnienie, jako bytu znajdujacego si¢ poza jednym wszechobej-
mujacym prawdziwym istnieniem. Jednak kierujac si¢ wlasna wols,
czyli z{3 wolg, bowiem to, ,,Co dzieje sie z twojej woli, to wszystko jest
wbrew wiecznej woli” (TN, 50, s. 134) — czlowiek ustanawia (jakoby)
swe wlasne istnienie, wytamujac si¢ tym samym (pozornie w gruncie
rzeczy) z prawdziwego istnienia. To znaczy — zgodnie ze swym prze-
konaniem (patrzac z perspektywy mistykow niemieckich — blednym),
ze ustanawia siebie jako swiadome autonomiczne ,,ja’, odr¢bne od in-

nictwo Medyczne Urban & Partner, Wroctaw 2002; M. Jarema (red.), Schizofrenia.
Pierwszy epizod, Via Medica, Gdansk 2008; M. Birchwood, Ch. Jackson, Schizofrenia.
Modele kliniczne i techniki terapeutyczne, przel. Z. Pelc, Gdanskie Wydawnictwo
Psychologiczne 2008; A. Kepinski, Schizofrenia, Panstwowe Zaklady Wydawnictw
Lekarskich, Warszawa 1972.

Jest on anonimowym autorem Teologii niemieckiej (Deutsche Theologie) jednej z waz-
niejszych prac dla omawianej koncepcji, o czym réwniez nizej. Zob. Frankfurtczyk,
Teologia niemiecka, przel. P. Augustyniak, Fundacja Augusta hr. Cieszkowskiego,
Warszawa 2013. Zaznaczam, ze we ,Wstepie” oraz w ksigzce bede postugiwal si¢
skrétem TN, a przy tym numer cytowanego rozdziatu opatrzonej owym symbolem
ksiazki, jak rowniez strong badz strony, na ktoérej (badz na ktérych) umieszczony
jest Ow cytat, bede umieszczal na jego koncu.

Dla uproszczenia zapisu bede korzystal z nazwy zaproponowanej przez Mistrza
Eckharta. Niech usprawiedliwieniem mojej decyzji bedzie to, ze kwestia formy
nazewnictwa ma tu charakter ,czysto” techniczny, a nie merytoryczny.
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nych ,ja” i majace odrgbne od innych poczucie osobniczej tozsamosci,
ktéremu moze da¢ wyraz w stowach: ,jja jestem” czy ,ja istniej¢’, czy
tez ,jestem”. Przy czym owo ,ja’ jest zarazem ,ja~ poznajacym, ,ja~
manifestujacym swa wolg itp.

Natomiast sam akt samoustanowienia przez czlowieka swego (w jego
przekonaniu prawdziwego istnienia) to — wedlug mistykéw niemiec-
kich — najwigkszy grzech, jaki popelnit cztowiek, bowiem jest to grzech
rodzacy ztudne wrazenie jakoby z woli czlowieka poza wesen mozna
istnie¢ prawdziwie czy naprawde, co — rzecz jasna — dla mistykow
niemieckich jest nie do przyjecia. Dlatego omawiane samoustanowie-
nie, co juz zasygnalizowalem, jest wedlug owych mistykéw urojeniem,
zludzeniem, jakiemu ulegl czlowiek. ,,Ach, ja biedny glupiec, roitem
sobie, Ze to ja tym jestem [prawdziwie istniejacym — A.D.], zgodnie
z prawda za$ jest tym i zawsze byl Bog” (TN, 5, s. 30)*. (Nalezy przy tym
podkresli¢, ze ugruntowana filozoficznie teza o ztudnosci, iluzorycz-
nosci czy urojeniowym charakterze naszego istnienia, jest tworczym
wkladem mistykéw niemieckich do mysli neoplatonskiej, gdyz zaden
z reprezentantéw owej mysli — ani sam Plotyn — nie uwazali, Ze nasze
istnienie jest ztudzeniem czy urojeniem.)

Rozpatrywane samoustanowienie, czyli pozorne wylamanie sie¢
z wesen, dokonalo si¢ za sprawg posiadania przez cztowieka (pierwszym
z nich byl Adam®), pewnych cech, o ktérych za chwile, kwalifikowanych
przez mistykéw niemieckich, co juz domyslnie powiedziane zostalo
wczesniej, zdecydowanie negatywnie pod wzgledem aksjologicznym,
cech oddawanych przez czasownik annemen® (Frankfurtczyk) czy eigen-

* Zaznaczam, Ze przytoczony cytat bede roboczo, na potrzeby ,Wstepu” okreslal

mianem jednego z wazniejszych ,aksjomatéw” przyjmowanych przez mistykow
niemieckich w swej koncepcji, w szczegolnosci przez Frankfurtczyka.

Do kwestii owego — pierwszenstwa — Adama wrdce.

¢ Na temat zdecydowanie negatywnego ,,zabarwienia aksjologicznego” pojecia an-
nemen zob. m.in. A.M. Haas, Die ,,Theologia Deutsch”. Konstitution eines mystologi-
schen Textes, [w:] idem, Geistliches Mittelalter, Freiburg Schweiz 1984, s. 33 i inne;
A. Zecharle, Die ,, Theologia Deutsch”. Ein spdtmittelalterlicher mystischer Traktat,
[w:] Gottes Nithe unmittelbar erfahren. Mystik im Mittelalter und bei Martin Luther,
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schaft (Eckhart). Kwalifikacja ta jest negatywna, bowiem egzystowanie
(bycie) na sposdb annemen czy na sposob eigenschaft — charakteryzuje
sie — sygnalizowanymi wczes$niej — cechami w postaci przywlaszcza-
nia, zagarniania oraz wywyzszania si¢. Przy czym owo przywlaszczanie
oraz wywyzszanie si¢ — rozumiane jest przez omawianych teologow
bardzo szeroko, czy méwigc inaczej — przybiera rozne formy, postaci.
O fundamentalnej, jesli tak mozna powiedzie¢ — zZrédtowej — postaci
owego przywlaszczenia oraz zarazem wywyzszenia sig, byla juz mowa.
Chodzi tu oczywiscie o to, ze przywlaszczylismy (zagrabilismy), wywyz-
szajac si¢ zarazem nasze (pozornie) niezalezne od wesen autonomiczne
istnienie, autonomiczne ,ja" Albo méwigc wspolczesnym jezykiem,
przywlaszczamy sobie takze, m.in. mozliwos¢ dokonywania aktéw
wolicjonalnych, aktéw emocjonalnych, w szczegélnosci za$ aktéw po-
znawczych’, jak rowniez efekty tych aktow w postaci, jak mniemamy;,
wiedzy prawdziwej, pewnej, a wigc stanowigcej gwarancje skutecznego
(zawlaszczajacego) dzialania.

Frankfurtczyk, korzystajac, sila rzeczy, z wlasnego jezyka, pisze,
m.in. na temat wymienionych postaci przywlaszczenia (i wywyzszania
sie), nastepujaco:

Zauwazmy teraz: Stworzenie wtedy odwraca sie od doskonatego,
gdy przywlaszcza sobie co$ dobrego, na przyklad istnienie, zycie,
wiedze, poznanie, moc, krétko méwigc wszystko, co nalezy nazwaé

[red.] B. Hamm, V. Leppin, Mohr Siebeck, Tiibingen 2007, s. 1-95; P. Augustyniak,
Istnienie jest Bogiem, ja jestem grzechem. Rozprawa o teologii niemieckiej, Mistrzu
Eckharcie, Lutrze, wolnych duchach i boskiej woli, Fundacja Augusta hr. Cieszkows-
kiego, Warszawa 2013, s. 64-65.

Nasze ,,ja” majace poczucie odrebnej od innych ,,ja” tozsamosci, »ja~ zdolne doko-
nywaé powyzszych aktow okresla Augustyniak jako bycie sobnoscia, czy proéciej
— sobnoscig. Jest to zaproponowane przez Augustyniaka ttumaczenie niemieckiego
stowa Ichheit, w ksiazce bede korzystat z terminu ,,sobno$¢”, wspomne jeszcze, ze
niejako konkurentem omawianego tlumaczenia, zgodnie z tym, co pisze odnoény
autor, byl obiegowy, moim zdaniem, mniej zgrabny pod wzgledem jezykowym
termin: ,,s0bo$¢”. Zob. na ten temat: TN, s. 151, p. 20.
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dobrym, tak jakby stworzenie bylo tym albo to bylo jego wtasnoscia.
(TN, 2,.25)

Jak réwniez:
[...] wole, milos§¢, pozadanie [...] i inne tego typu rzeczy. (TN, 5, s. 29)

Bycie na sposob annemen, jak juz wiemy, jest przez rozpatrywanych
mistykow kwalifikowane zdecydowanie negatywnie pod wzgledem
aksjologicznym. Jednak z drugiej strony taki sposob bycia jest naszym
codziennym, niejako naturalnym sposobem egzystowania. To znaczy
mamy (pozostajaca — z reguly — poza kontrolg §wiadomosci) towa-
rzyszacg nam przez cale zycie intuicje, Ze naprawde istniejemy wy-
posazeni w niezmienng osobniczg tozsamos¢, w to samo niezmienne
»ja_ W przeciggu calego zycia. Nadto owo zycie wymaga od nas, by
podnosi¢, a w kazdym razie stara¢ sie podnosié, swoj status spoteczny,
w szczegdlnosci materialny, w czym wydatnie pomaga nam, m.in. nowo
zdobywana wiedza stuzaca do zwigkszania efektywnosci naszych réz-
norodnych dziatan. Zatem rozpatrywani mistycy dobrze zdawali sobie
sprawe z tego, ze ,,codzienno$¢” wymaga od nas, bysmy coraz bardziej,
ale takze coraz bezwzgledniej, podporzadkowywali sobie innych ludzi,
przywlaszczali ich w pewnym sensie, a tym samym coraz bardziej wy-
wyzszali sie.

Zobacz, zaczyna sie to tak: diabet tchnie w cztowieka, tak ze wydaje
mu si¢ i roi sobie, ze dotarl do tego, co najwyzsze i ostateczne
i nie potrzebuje juz ani Pisma, ani nic innego i staje si¢ wolny od
jakichkolwiek potrzeb. I powstaje w nim dlatego pokoj i wielka rados¢,
w nastepstwie czego mowi on: ,, Zaiste, jestem teraz ponad wszystkimi
ludzmi i wiem oraz pojmuje wiecej niz caly $wiat, i dlatego jest stuszne
i wlasciwe, zebym byl dla wszystkich stworzen Bogiem, i zeby stuzyly
mi i ustugiwaly wszystkie stworzenia, a w szczegdlnosci wszyscy ludzie,
i zeby byty mi poddane” (TN, 25, s. 71)
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Oczywiscie mistycy niemieccy zdawali sobie réwniez sprawe z tego,
ze proponowanie radykalnej (czy raczej drastycznej) zmiany sposobu
naszego egzystowania, polegajacej na porzuceniu bycia na sposob
annemen i probie destrukcji naszego ,ja~ czy sobnosci, moga liczy¢
na zdecydowany op6r ludzi pochlonietych przez codzienno$¢ i nie-
odlaczne od niej egzystowanie na sposob annemen. Swiadomosé tego
mial w szczegdlnodci Frankfurtczyk. Opor ten okazuje sie calkowicie
zrozumialy, z uwagi na konsekwencje decyzji o zmianie naszego sposobu
egzystowania na, jak okreslaja je mistycy niemieccy, egzystowanie czy
bycie na sposéb imitatio Christi, czy — okreslajac je inaczej — bycie
na sposob mistyczny, wymagajace od nas, bytujacych — tu i teraz —
docelowo, o czym juz wspomnialem, niemal calkowitej rezygnacji
z naszego ,ja, i naszego ,mnie’, i naszego ,,mi’, i naszego ,moje” (por.
TN, 2, s. 25). Ten ostatni sposdb bycia w przeciwienstwie, do bycia na
sposOb annemen, co jest juz czym$ oczywistym, kwalifikowany jest
przez omawianych mistykow zdecydowanie pozytywnie pod wzgledem
aksjologicznym. Dodajmy, ze prototypem i wzorem bycia na sposéb
mistyczny byt wlasnie Jezus Chrystus®.

Zdecydowac sie na bycie na sposob imitatio Christi, dokona¢ wspo-
mnianej — rezygnacji (co mozna dokonac jedynie z wydatng pomoca
Boga’) — to przede wszystkim w maksymalnym stopniu zlikwidowaé
poczucie osobniczej tozsamosci, w maksymalnym stopniu dokonaé
destrukcji naszego/wlasnego ,ja” (naszego ,ja jestem’, ,istniej¢”),
»skurczy¢” je, czy tez uwolnic si¢ od niego, czyli uwolni¢ si¢ od samego
siebie. Oddajmy moze gtos Frankfurtczykowi. Pisze on: ,,cztowiek po-
winien trwa¢ i by¢ tak zupelnie wolny od siebie sobnosci i jazni — [...]
jakby go nie byto” (TN, 15, s. 47). Dodajmy, ze motyw bycia wolnym
czy uwolnionym od samego siebie, wyjscia z samego siebie, bycia

8 Zob. P. Augustyniak, op. cit., s. 115; zob. takze A. Zecharle, op. cit., s. 41; A.M. Haas,
op. cit., s. 440.

Do sprawy tej wrdce w jednym z poczatkowych rozdzialow ksiazki.
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niezwigzanym (ledig) ze samym sobg itp. — pojawia si¢ u mistykow
niemieckich bardzo czesto.

Jeszcze jedna wypowiedz autora Teologii niemieckiej: ,,Napisano [...]:
Im bardziej skurczy sie moje »ja« i sobno$¢, tym bardziej rozro$nie sie we
mnie »ja« boze, to jest sam Bog” (TN, 16, s. 51). Pozostawiam na razie
na boku kwestie: w jaki sposdb mozna spetnic¢ zalecenia Frankfurtczyka
i analogiczne zalecenia pozostalych, interesujacych nas, mistykow.

Po tych niezbednych uwagach wprowadzajacych przechodze do
przedstawienia gléwnych hipotez sformulowanych w pracy.

Oto pierwsza z nich. Hipoteza (1): Mistycy niemieccy, z Frankfurt-
czykiem w pierwszym rze¢dzie — na swoj sposob, tj. w jezyku, ktorym sie
postugiwali, oraz na gruncie posiadanej wiedzy, w szczegélnos$ci wcho-
dzacego w skiad tej wiedzy aparatu pojeciowego’’, w wielu krétszych
badz dluzszych fragmentach swych prac — zadziwiajaco antycypujac
— opisuja z mniejsza badz wigksza precyzja wiele objawdéw — choroby
zwanej wspolczesnie ,schizofrenig’''; chodzi gléwnie o objawy schi-
zofrenii paranoidalnej, majace wigksza, niekiedy bardzo duza badz
mniejszg warto$¢ diagnostyczna'2. Opis tych objawdw sformutowany jest
w wiekszosci przypadkéw w postaci normatywnej (ktérym, nawiasem
modwigc, mozna tatwo nada¢ forme opisowa i w taki wlasnie sposob bede

Dla uproszczenia zapisu bede niekiedy postugiwal si¢ wyrazeniem: ,,...na gruncie
posiadanej wiedzy..” czy ,....na gruncie posiadanego aparatu pojeciowego..”; a nie
powyzszym wyrazeniem: ,,...w jezyku, ktérym si¢ postugiwali oraz na gruncie posia-
danej wiedzy, w szczegdlnosci wchodzacego w skiad tej wiedzy aparatu pojeciowe-
go..”, w domysle majac to, ze jest to uproszczona wersja tego ostatniego wyrazenia.

"' Na temat schizofrenii zob. m.in. A. Bilikiewicz, S. Puzynski, . Rybakowski, J. Wci6rka
(red.), op. cit., s.213-241; A. Grzywa, op. cit., s. 79-252; M. Jarema (red.), Schizofrenia.
Pierwszy epizod, Via Medica, Gdansk 2008; Kim T. Mueser, Zycie ze schizofrenig.
Poradnik dla rodzin, przel. B. Mizia, W. Grabarczyk, Dom Wydawniczy REBIS,
Poznan 2001 i inne.

12 Objawy o duzej wartoéci diagnostycznej to takie, ze wystepowanie ich pozwala psy-
chiatrze z prawdopodobienstwem graniczacym z pewnoscia diagnozowac u pacjenta
np. schizofrenie paranoidalng, natomiast objawy o mniejszej czy malej wartoéci
diagnostycznej pozwalaja z mniejszym badz malym prawdopodobienstwem posta-
wic taka diagnoze, gdyz charakterystyczne sa tez dla innych niz schizofrenia choréb
psychicznych czy nawet nerwowych, do kwestii tej wrdce.
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je w niniejszej ksigzce prezentowal, gdyz taka posta¢ jezykowa majg one
w literaturze z zakresu psychiatrii), cho¢ zdarzaja sie tez interesujace nas
wypowiedzi — sformulowane wlasnie w postaci opisowe;j*’.

Co wigcej, bede starat sie pokaza¢, ze autorami wielu tych opisow,
po dokonaniu w niektérych przypadkach ich odpowiedniej korekty
jezykowej, w szczegolnosci stylistycznej — niezmieniajacej wiec sensu
tych opiséow — w réwnej mierze mogliby by¢, w szczegdlnosci obecni
chorzy prébujacy zdac sprawe z tego, co dzieje si¢ z ich ,,ja” (zich jaznia
czy mowigc inaczej — stanem psychicznym) wowczas, gdy doswiadczaja
takich czy innych omawianych objawéw. Chodzi tu o osoby znajdujace
sie w okresie remisji choroby (tzn. trwajacego zazwyczaj jakis czas —
cofniecia si¢ jej objawdw) badz w okresie nasilenia owych objawéw —
mogace jednak opisywac swoje stany psychiczne.

Przy czym, co jest tu wazne, objawy te dotycza nie tylko obecnych
chorych, ale takze przypadkéw chorobowych, ktére — zgodnie z po-
gladami wiekszosci wspolczesnych psychiatrow — wystepowaly juz
przed pojawieniem si¢ w stowniku psychiatrii terminu ,,schizofrenia”.
W literaturze przedmiotu'* zazwyczaj podaje si¢ przyklad przynajmniej
dwdch takich objawéw pojawiajacych si¢ u 0s6b uzdrowionych przez
Chrystusa, natomiast zgodnie z 6wczesng wiedza — opetanych przez
ducha nieczystego badz duchy nieczyste — opisanych w Starym Testa-
mencie. Chodzi o objaw zwany osobowos$ciag mnoga (czy wielokrotna),
grupe objawéw zwanych przesladowczymi, oraz zdaniem, m.in., Anto-

* W niektérych przypadkach, co bez trudu bedzie mozna zauwazy¢, mistycy niemiec-
cy, by wskaza¢ warunki jakie powinien spetnia¢ cztowiek przebywajacy w otchlani
— nadaja swym wypowiedziom posta¢ krypto-rzeczywistych okreséw warunko-
wych, w ktérych nastepnik posiada zarazem dwoisty charakter, tj. opisowy oraz
normatywny, czy méwigc inaczej, ma posta¢ swoiscie synkretycznych wypowie-
dzi, w ktérych nie tylko opisuje sie wspomniane warunki, ale takze wskazuje sie na
nie, jako na wartosci, ktore nalezy osiggna¢, wartosci kwalifikowane zdecydowanie
pozytywnie pod wzgledem aksjologicznym. Wypowiedzi te moga sprawia¢ pewne
trudnosci natury jezykowo-metodologicznej, cho¢ oczywiscie nie musza.

4 Zob. m.in. A. Bilikiewicz, S. Puzynski, J. Rybakowski, J. Wciérka (red.), op. cit,
s. 214-219.
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niego Kepinskiego'® autyzm schizofreniczny; do objawow tych wroce,
charakteryzujac je bardziej szczegétowo w jednym z rozdziatéw ksigzki.

Dodajmy, ze termin ,,schizofrenia” pojawia si¢ po raz pierwszy expli-
cite w fundamentalnej dla ukonstytuowania si¢ omawianej dyscypliny
medycznej pracy Eugena Bleulera z roku 1911 — Dementia Praecox
oder Gruppe der Schizofrenien. Natomiast implicite funkcjonuje on juz,
w réwniez fundamentalnej dla powstania i wyodrebnienia si¢ psychiatrii
jako autonomicznej dyscyplinie medycznej, gdyz upraszczajaco syste-
matyzujacej w dos¢ znacznym stopniu, w stosunku do XIX-wiecznych
obrazéw (Zustandbilder) omawianej choroby, obrazéw, wysuwajacych
na plan pierwszy rézne jej objawy (obrazy) kliniczne i okreslajac je
przy tym za pomocg réznych poje¢. Chodzi o prace Emila Kraeplina
z roku 1889, Psychiatrie fiir Studierende und Arzte, I1I Band, Klinische
Psychiatrie, IV Teil.

Zanim przejde do prezentacji kolejnych hipotez, kilka waznych
ustalen o charakterze teoretyczno-metodologicznym.

* % %

Po pierwsze, uprzedzajac tok wywodu, zaktadam, ze powyzsza hipoteza
zostala przeze mnie w niniejszej ksigzce — w takim stopniu uprawdo-
podobniona, ze prawdopodobienstwo jej wiarygodnosci jest bardzo wy-
sokie, méwigc krdcej, traktuje ja po prostu jako uzasadniona. Podobnie
traktuje tez stopien uprawdopodobnienia hipotezy (2) oraz (3), ktore
przedstawiam nizej. Stad wlasnie, wracajac do sprawy uzasadnienia
tytutu niniejszej ksigzki, brzmi on Schizofrenia wedtug mistykow nie-
mieckich (Mistrz Eckhart, Jan Tauler, Frankfurtczyk) (powyzsze zalozenie
moze zosta¢ odebrane jako przejaw, powiedzmy — zbytniej nonszalancji
piszacego te stowa, jednak zdecydowany jestem ,,zaryzykowac” i przyja¢
je na probe).

15 Zob. A. Kepinski, op. cit., s. 1.
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Po drugie — podjatem si¢ w ksigzce zadania— prezentowania
i zarazem reprezentowania — koncepcji owych mistykow.

Prezentowanie tej koncepcji polega na tym, ze kierujac si¢ jej gtow-
nymi ideami teologiczno-filozoficznymi (zwanymi niekiedy ,,duchem”
danej koncepcji) — (a) w sposdb wyrazny dopowiadam i doprecyzowuje
to, co mistycy niemieccy zawarli w swym dorobku pisarskim — domysl-
nie (implicite) oraz wskazuje i odpowiednio rozwijam to, co rzeczeni
teologowie przeczuwali (antycypowali) jedynie intuicyjnie (a wiec bez
gwarangcji, ze ich antycypacje s3 w calym zakresie trafne). Korzystam
przy tym z bez poréwnania, obszerniejszej, bogatszej i precyzyjniejszej
wiedzy na temat choroby zwanej obecnie schizofrenig od tej, ktora
dysponowali rozpatrywani mistycy, nadto rzecz jasna wiedzy — sfor-
mulowanej w jezyku nieznanym przez tych ostatnich.

Natomiast (b) reprezentowanie rozpatrywanej koncepcji polega
gléwnie na tym, ze przyjmujac punkt widzenia, perspektywe czy optyke
mistykéw niemieckich, lub jak si¢ to niekiedy okresla — pozostajac
w zgodzie z ,duchem” rozpatrywanej koncepcji — formuluje szereg
hipotez interpretacyjnych bardzo czgsto majacych wydzwigk aksjolo-
giczny (ocenny), w szczegélnosci dotyczacych takich czy innych obja-
wow schizofrenii, cho¢ nie tylko ich. Bed¢ bowiem podejmowat takze
zabiegi interpretacyjne, ktére — co chce podkresli¢, sa nie tylko zgodne
ze wspomnianym ,,duchem” owej koncepcji, ale tez, wykorzystujac jej
heurystyczng ptodnos¢, ,,ducha” tego niejako wzbogacaja. Przy czym
owa heurystyczna mobilnos¢ dotyczy w szczegdlnosci wybranych
koncepciji filozoficznych czy filozofii, ktére réwniez z oczywistych
wzgleddw, zaprezentuje w wymiarze, na jaki pozwala gtéwna problema-
tyka niniejszej pracy'®. Wspomniane zabiegi pozwola, jak uwazam, na
dokonanie nieznanego dotad, a w kazdym razie, niedostrzeganego badz
niedostrzeganego i werbalizowanego wyraznie, explicite — podzialu
koncepcji czy systemow filozoficznych, a moéwiac prosciej — filozofii
na dwie grupy, ktore zaprezentowane zostang nizej.

'e Tematyce tej poswiecony jest ostatni rozdzial ksigzki zatytulowany: ,,Filozofia wedtug
mistykéw niemieckich”

— 16 —
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Nadto w omawianym punkcie — przechodzac na metapoziom
analizowanej koncepcji’’, czy tez na metapoziom owej koncepcji oraz
zarazem takiej badz innej filozofii — zaproponuje tez tezy oraz hipo-
tezy interpretacyjne majace, tak jak zapowiedzialem — takze wyrazne
»zabarwienie” aksjologiczne.

Omawiany punkt przewiduje tez pojawienie si¢ w niniejszej ksigzce
w odpowiednim kontekscie, nie wylaczajac ,,Wstepu’, wyrazen o postaci:
»zaldézmy hipotetycznie, ze to a to’, ,,zatézmy teoretycznie, ze to a to’,
czyli wyrazen sformutowanych w trybie kontrfaktycznym.

Oprocz tych form jezykowych punkt (b) przewiduje — tez wypo-
wiedzianych réwniez w odpowiednim konteks$cie — wyrazenia, takie
jak: tak jakby lub jakby, czyli wyrazen réwnoznacznych
z wyrazeniem ,,na pierwszy (mylacy) rzut oka”. Na przyklad: ,ten a ten
filozof” czy ,ci a ci filozofowie” proponujg lub buduja system tak
jakby kierowali si¢ pogladami czy poszczegolnymi tezami mistykow
niemieckich badz tak jakby ostro sie tym pogladom czy tezom
przeciwstawiali.

Odnosnie do analizowanego — prezentowania i reprezentowania —
chciatbym dotgczy¢ nastepujaca wazng uwage. Mianowicie — omawiane
prezentowanie i reprezentowanie nie oznacza, ze catkowicie solidaryzuje
sie z pogladami rozpatrywanych mistykéw, czy mowiac inaczej: nie
oznacza, ze bez zastrzezen kwalifikuje ich koncepcje pozytywnie pod
wzgledem aksjologicznym. Nie zawsze tak jest. W analogicznej — pod
interesujagcym mnie wzgledem — sytuacji znajduje si¢ np. Zolnierz,
niech bedzie on w miare wysokiej rangi oficerem wykonujacym zgodnie
ze sztukg wojenng wydany przez przelozonego rozkaz i krytykujacym
jednocze$nie dziatania wyznaczone przez éw rozkaz, okreslajac je jako
nieetyczne, gdyz pociagajace za sobg zbyt duzo ofiar wsréd ludnosci
cywilnej. Analogonem powyzszych dzialan zgodnych ze wspomniang
sztuka jest w moim przypadku rzetelne prezentowanie pogladéw misty-

17 Zaznaczam, ze w ksiazce bede przechodzi¢ niekiedy nie tylko na metapoziom

koncepcji mistykéw niemieckich, ale nadto na metapoziom, m.in. takiej czy innej
filozofii.
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kéw niemieckich czy zgodne z ,,duchem” ich koncepcji interpretowanie
takiej czy innej koncepcji filozoficznej, przy jednoczesnej krytycznej
pod wzgledem etycznym ocenie pewnych fragmentéw prezentowanej
koncepcji.

Przybliz¢ moze na konkretnym przykladzie przyjete przeze mnie
rozumienie — prezentowania tego, co mistycy niemieccy jedynie
w pewnym zakresie, w zadziwiajacy sposob, jak uwazam, przeczuwali
(antycypowali) intuicyjnie, czyli przytocze przyklad podpadajacy pod
punkt (a).

W tym celu ponownie przytocze fragment TN, dotyczacy, mowiac
skrétowo, ,,skurczonego »ja«”. Frankfurtczyk pisze: ,,Im bardziej skurczy
sie moje »ja« i sobno$¢, tym bardziej rozrosnie si¢ we mnie »ja« boze,
to jest sam Bog” (TN, 16, s. 51)".

Ot6z intuicja Frankfurtczyka trafnie wskazuje, ze jeden z objawow
schizofrenii, zwany wspoltczesnie — osobowo$cig mnoga — wyraza sie,

'8 Mozna, jak sadze, z duzym prawdopodobienstwem przyjac, owa wypowiedz Frank-
furtczyka jest dookresleniem czy doprecyzowaniem, a w kazdym razie w inny sposéb
wyartykutowanym fragmentem Kazania 40. Mistrza Eckharta, zgodnie z ktérym:
»[...] cztowiek sie nieustannie rodzi w Bogu. W jaki sposéb sie to dzieje? Postuchaj-
cie! Przez odstoniecie obrazu w cztowieku, staje si¢ on podobny do Obrazu Bozego,
ktorym jest On w czystoéci swojej istoty. A im wiecej si¢ cztowiek odstoni, tym bar-
dziej jest do Boga podobny, a im bardziej jest do niego podobny, tym $ciélej z nim
zjednoczony”; przy czym pojecie odstoniecia pojawiajace sie w powyzszym cytacie
odnosi sie, jak rozumiem, do miejsca, ktére moze zaja¢ prawdziwe istnienie, czyli
Bo6g; nadto rozpatrywane odstoniecie sprawia, ze ,kurczy si¢” nasza sobnos¢,
bowiem z oczywistych wzgledéw nie chodzi tu o odstoniecie owej sobnosci, jej
odstoniecie nie upodobni bowiem cztowieka do Boga. Zob. Mistrz Eckhart, Ka-
zania, przel. i opr. W. Szymona OP, ,W drodze”, Wydawnictwo Polskiej Prowincji
Dominikandéw, Poznan 1986, s. 268.

Mozna wiec nastepnie z powyzszym prawdopodobienistwem zalozy¢, ze tak,
jak u Frankfurtczyka — im bardziej ,,skurczy si¢” nasze ,,ja’, tym bardziej rozro$nie
sie w nas boze ,ja” — tak u Eckharta, im bardziej sie cztowiek odsloni (czego odpo-
wiednikiem jest wigksze ,,skurczenia” si¢ mojego ,ja~ u autora Teologii niemieckiej),
tym ,bardziej czlowiek jest do niego [Boga — A.D.] podobny [...], $cislej z nim
[Bogiem — A.D.] zjednoczony”.

Zatem, jak uwazam, to, co odnosi sie do przytoczonego wyzej (juz) dwukrotnie
fragmentu TN, mozna tez odnosi¢ do zacytowanego fragmentu Kazania 40. Mistrza
Eckharta.

— 18 —
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co bede starat si¢ pokazac, poprzez cos, co mozna okresli¢ jako ,,skur-
czenie si¢” ,,ja’, czego efektem — co juz Frankfurtczyk méwi domyslnie
— jest powstanie — wolnego miejsca czy braku, ktére (ktéry) zajmie
(wypelni) — (,rozro$nie si¢” w nim) boze ,ja’ (czyli sam Bog). Jednak
owa intuicja nie sigega az tak daleko, by wskaza¢ Frankfurtczykowi,
w dostepnym dla niego jezyku (aparacie pojeciowym) — to, co opuscilo
nasze ,ja~ i sobnos¢, czy tez zostalo w jaki$ sposob z ,ja” usunigte —
pozostawiajac po sobie wspomniane — wolne miejsce, ktére zajmie
boze ,ja". Dodam, ze dookreslajac w ksigzce za pomoca wspoltczesnego
jezyka pojecie — tego, co opuscito nasze ,ja” czy zostalo usuniete —
odwotlam si¢ do pewnych poje¢ psychologicznych oraz odpowiednich
elementarnych pojec¢ z zakresu jezykoznawstwa teoretycznego. Postaram
sie tez dookresli¢ odpowiednie zabiegi mys$lowe, ktorych efektem jest
OWO opuszczanie czy usuwanie.

Podobng mysl do tej, ktérg zawarl Frankfurtczyk w przytoczonym
dwukrotnie cytacie z TN, dotyczacg egzystowania na sposdb mistyczny,
ktoére ma prowadzi¢ do wejscia w nas (za sprawg ,,skurczenia si¢” naszego
»ja’) — »ja_ bozego — zgtasza badacz mistyki chrzescijanskiej, w szcze-
golnosci niemieckiej (i niderlandzkiej) Volker Leppin. Wedtug niego®
wspomniane egzystowanie jest rownoznaczne z destrukcja naszego
»j&, czy szerzej — naszej sobnosci®, ktora to destrukcja (a wigc niemal
catkowita jej likwidacja, ktérg mozna oddac wiasnie bliskoznacznymi,
metaforycznymi wyrazeniami: ,,skurczenie”, ,,zwezenie’, ,drastyczne
ograniczenie” itp. naszego ,ja’) prowadzi do ,otwartosci na wejscie

¥ Pomijam przy tym kontekst, w ktérym badacz ten porusza t¢ sprawe. Zob. na ten
temat: P. Augustyniak, op. cit., s. 87-100.

» Powyzej uzywalem zgodnie z cytatem pochodzacym z TN wyrazenia ,,...skurczy sie
moje »ja« i sobnos¢..”, ktére to wyrazenie nie jest, Sciéle rzecz biorac, poprawne pod
wzgledem logicznym, bowiem z uwagi na to, ze pojecie sobnosci, o czym juz byla
mowa, zawiera w sobie pojecie naszego ,ja’, nalezy uzywac¢ wyrazenia: ,,...naszego
»jas, czy ogdlniej — sobnosci..”. Zaznaczam, ze celem uproszczenia analiz bede po-

. | o Qi i 1w e owr
stugiwat sie, w zalezno$ci od kontekstu: okreéleniami: ,,ja”, ,moje »ja«” badz ,,nasze

co»
»] a« .
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Boga w tak powstajaca pustke™'. Zatem, zaréwno Frankfurtczyk jak
i Leppin zywig spontaniczne przekonanie, ze ,skurczenie si¢” naszego
»ja pozostawia w nim puste miejsce czy pewien brak, gdyz domyslnie
zaklada istnienie czego$, co z naszego ,,ja’, za sprawa owego ,,skurczenia
si¢” — ubyto.

Przechodze do prezentacji hipotezy (2). Zgodnie z nig poprzez nie-
ktore objawy schizofrenii w sposéb mocno zintensyfikowany, bowiem
doprowadzony do stanu chorobowego, wyraza si¢ (realizuje, uciele$nia)
bycie (egzystowanie) na sposéb mistyczny czynasposdb imitatio
Christi*?, natomiast poprzez inne jej objawy w taki sam sposob wyraza
sie (realizuje, ucielesnia) bycie (egzystowanie) na sposob annemen, by-
cie ufundowane na naszej osobniczej tozsamosci czy mowiac ogdlniej
— sobnosci. Hipoteza (2) implikuje nadto, co jest czyms oczywistym,
kolejna hipoteze bedaca dopowiedzeniem hipotezy (2), tj. hipoteze (3),
zgodnie z ktérg mistycy niemieccy w spos6b domyslny — dzielg objawy
schizofrenii na dwie mocno konkurujace ze sobg grupy. Mianowicie
objawy (I), poprzez ktére manifestuje si¢ egzystowanie na sposéb mii -
styczny orazobjawy (II), poprzez ktére manifestuje si¢ egzystowanie
na sposob annemen.

Odnotujmy, ze mistycy niemieccy, proponujac domyslnie podziat
objawow schizofrenii na dwie konkurujace ze soba grupy — nieoczeki-
wanie daja wsparcie koncepcji schizofrenii zaproponowanej przez Jana
Mazurkiewicza®, w ktdrej takze mamy do czynienia zdwoma konkuru-
jacymi ze sobg grupami objawow wspomnianej choroby. Za wystapienie
jednej grupy odpowiada myslenie prelogiczne, natomiast za pojawienie
sie objawow drugiej, konkurencyjnej grupy, odpowiada doprowadzone

2 V. Leppin, Transformationen spdtmittelalterlichen Mystik bei Luther, [w:] Gottes Niihe
unmittelbar erfahren..., s. 178.

2 Chcg przy tym mocno zaznaczy¢, ze to okreslenie sposobu bycia nie ma nic wspol-

nego z sugestia, ze Chrystus cierpiat na schizofrenie, z pewnych powodéw, o ktérych
bedzie mowa w jednym z rozdzialéw ksiazki, nawet nie mogt zapa$¢ na nia.

# Zob. J. Mazurkiewicz, Wstep do psychofizjologii normalnej. Dysolucja aktywnosci
korowo-psychicznej, t. 2, PZWL, Warszawa 1958; idem, Wstep do psychofizjologii
normalnej. Ewolucja aktywnosci korowo-psychicznej, t. 1, PZWL, Warszawa 1950;
idem, Zarys psychiatrii psychofizjologicznej, PZWL, Warszawa 1980.
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do stanu, jesli mozna uzy¢ takiego okreslenia, ekstremalnego napiecia
— myslenie logiczne czy przyczynowo-logiczne. Analogiczne wsparcie
otrzymuje tez koncepcja objawow schizofrenii zaproponowana przez
piszacego® te sfowa — bedaca pewng eksplikacja i zarazem pewna
modyfikacja koncepcji Mazurkiewicza.

Przechodze do gléwnego toku rozwazan.

Objawy (I) to te, ktére w mniejszym badz wiekszym stopniu prowa-
dza do destrukcji sobniczej tozsamosci pacjenta, natomiast w skrajnych
przypadkach doprowadzaja do niemal calkowitej badz catkowitej jej
likwidacji na przeciag krotszego badz dluzszego przedziatu czasu. Ob-
jawy (I) beda szczegélowo omawiane w ksigzce, we ,,Wstepie” ogranicze
sie jedynie do uwagi, ze s3 nimi objawy zwane osobowosciag mnoga
lub osobowoscig wielokrotng (o ktérej juz wspomnialem) oraz fuga.
Pierwszy z tych objawow przejawiajaca sie tym, ze pacjent ma poczucie
obecnosci w nim innej badz innych oséb*. Natomiast objaw okreslany
jako fuga — upraszczajac sprawe — przejawia si¢ tym, ze pacjent na
krotszy badz dluzszy okres czasu przeistacza si¢ w inng osobe, nie pa-
mietajac, kim byl poprzednio.*

Kolej na objawy (II). Sg to wszystkie te objawy, ktére eksponuja,
wysuwaja na pierwszy plan poczucie osobniczej tozsamosci chorego,
jego sobnos¢, objawy wyostrzajace jego spostrzegawczos$¢ i uwage”.
Objawy te, jesli mozna uzy¢ takiego okreslenia, utrzymuja $wiadomos¢
pacjenta w stanie nieustannego czuwania, a co za tym idzie utrzymuja
w stanie nieustannego czuwania poczucie swej osobniczej tozsamosci.
Korzystajac ze stow Frankfurtczyka, mozna powiedzie¢, ze w przypadku
omawianych objaw6w na plan pierwszy wysuwa sie ,,jego [chorego —
A.D.] »jas, ijego »mniex, i jego »mix, i jego »moje«”. Do objawow tych,
o ktérych obszernie bedzie mowa w ksigzce, nalezag m.in. urojenia

# Zob. A. Dobosz, Myslenie magiczno-mityczne a schizofrenia, Oficyna Wydawnicza
Epigram, Bydgoszcz 2013.

» Zob. A. Grzywa, op. cit., s. 120.

26 Zob. ibidem, s. 118.

¥ Zob. A. Kepinski, op. cit., s. 29-30.
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przesladowcze. Kepinski okresla je jako urojenia ,,na dole” (pozostajace
w opozycji do urojen ,,na gorze’, tj. urojen nadwartosciowych, o ktérych
takze bedzie mowa w niniejszej ksigzce).

Przytocze fragment charakterystyki urojen przesladowczych (,,na
dole”), podanej przez Kepinskiego, a nastepnie dos¢ obszerny fragment
TN dotyczacy czlowieka, ktorego dusza musi zstapic do otchlani piekiel-
nej, tak, jak zstgpila do niej dusza Chrystusa. Tak wigc w przekonaniu
chorego ,,jest [on — A.D.] najgorszy i na nic korzystnego nie zastuguje,
czeka go tylko sad i potepienie™.

A teraz zapowiedziany fragment TN —

Zwazcie jak sie to dzieje: Kiedy cztowiek pozna siebie samego, przyjrzy

sie i uzna, ze jest zly i Ze nie jest godny zadnego dobra ani pociechy,

ktére moga mu sie przytrafi¢ ze strony Boga lub stworzenia, lecz

wylacznie wieczne potepienie i zatrata [...]. Zaprawde, wydaje mu

sie, ze nie jest godny zadnego cierpienia, ktore moze mu si¢ przytrafi¢

w czasie; 1 Ze jest stuszne i wlasciwe, aby wszystkie stworzenia byly

przeciwko niemu oraz sprawialy mu cierpienie i wymierzaty kare [...].

Stusznie wydaje mu sig, ze powinien zosta¢ potepiony na wieki |[...]

ijego cierpienia nie s3 mu przykre, poniewaz jest to stuszne i wlasciwe,

i nie sprzeciwia si¢ Bogu, lecz jest wola Boga, a to jest dla niego mile

i dobre. Przykra jest dla niego jedynie wlasna wina i zto, gdyz jest co$

niewlasciwego i sprzeciwia sie Bogu, i dlatego jest przepetniony bolem

i czuje si¢ podle. To za$ nazywa sie prawdziwym zalem za grzechy. Kto

za$ pozostajac w czasie, zstepuje w ten sposob do otchtani, ten — gdy

opusci czas — idzie do krélestwa niebieskiego, a w czasie zdobywa

jego przedsmak [...]. A jak diugo czltowiek w ten sposob pozostaje

w otchtani, nikt nie moze go pocieszy¢, ani Bog ani stworzenie, jak jest

napisane: ,W otchlani nie ma wybawienia”. (TN, 11, s. 41-42)

Zauwazmy na wstepie, ze opis samopoczucia czlowieka zstepujacego
do otchlani i przebywajacego w niej mozna traktowac jako rozbudowany
czy bardziej szczegdtowy opis kogos, kto doswiadcza urojen przesladow-
czych okreslanych przez Kepinskiego jako urojenia ,,na dole”

# A. Kepinski, op. cit., s. 30.
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Manifestowanie ,,prawdziwego zalu za grzechy” — a do sprawy
owego ,zalu za grzechy” wroce bardziej szczegélowo pdzniej — in-
terpretowanego zgodnie z punktem (b), jako doswiadczanie wspo-
mnianego wcze$niej urojenia nie wystarczy do tego, by przebywajac
w czasie, ,poczu¢” przedsmak ,krélestwa niebieskiego”, natomiast
po $mierci wstapi¢ do niego. Urojenie to podobnie jak wspomniane
urojenia nadwarto$ciowe (urojenia ,,na gérze”) oraz inne urojenia
oraz omamy eksponujace, wysuwajace na czolo nasze ,ja’ czy nasza
sobnos¢, to tylko jeden z ,uczestnikéw” walki o to, by w maksymalnym
stopniu dokonac¢ likwidacji czy destrukeji naszego ,ja’, doprowadzi¢
do tego,

[...] zeby siebie i tego, co wlasne tak mato [czlowiek — A.D.] szukal we
wszystkich rzeczach i miat na wzgledzie jakby go nie bylo. Powinien
tez tak mato odczuwac swoje ja i tak malto zwazaé na siebie i na to,
co wlasne jakby go nie bylo; tak malo jak na siebie, tak réwniez na
inne stworzenia. Czym jest za$ to, co wtedy jest dane i na co trzeba
zwaza¢? Powiadam: jest jedynym, jednem, ktdre zwane jest Bogiem.
(TN, 15,5.47)

Tak wigc wspomniane urojenia — co nie trudno zauwazy¢ — maja za
zadanie zapobiec temu, czego domaga sie Frankfurtczyk od kogos, kto
przebywajac w czasie ma zdoby¢ przedsmak krolestwa niebieskiego, zas
po $mierci wej$¢ do niego i obcowac z Bogiem.

Urojenia te bowiem nie zmniejszaja odczuwanie swego ,,ja’, lecz
wprost przeciwnie, intensyfikujg je, utrzymujac ,,ja’, jak juz wspomnia-
fem, w stanie nieustannego czuwania, napiecia, nieustannej gotowosci.

A jak przedstawia si¢ drugi z uczestnikéw wspomnianej walki? Sa
to wszystkie te urojenia i omamy, jednym z nich jest wyrdznione uro-
jenie okreslane jako osobowo$¢ mnoga oraz fuga, ktére w mniejszym
badz w wiekszym stopniu prowadza do destrukgeji, likwidacji ,,ja” —
osoby przebywajacej w otchlani. Bowiem tylko osoba, o czym juz byta
mowa, ktdrej ,ja” czy ogdlniej sobnos¢ jest w maksymalnym stopniu
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»skurczona’, znajduje si¢ w stanie szczatkowym — jest w stanie dozna¢
przedsmaku unii mistycznej, czyli krélestwa bozego.

Miedzy wspomnianymi uczestnikami trwa zacigta walka o trwatos¢
osobniczej tozsamosci ludzi pozostajacych za zycia w otchtani, walka,
ktéra powinna skonczy¢ si¢ niemal, gdyz jednak niecalkowitym, zwy-
ciestwem drugiego z powyzszych uczestnikéw owej walki.

Chciatbym teraz zgodnie z punktami (b), nawiazujac do hipotezy
(3) (wedlug ktérej — przypomne — omawiani mistycy dzielg objawy
schizofrenii na dwie zwalczajace si¢ grupy) i przechodzac na metapo-
ziom rozpatrywanej koncepcji, zaproponowac nastepujaca hipoteze
interpretacyjna (4).

MIANOWICIE — PROPONUJE, BY ZSTAPIENIE DO OTCHLANI INTER-
PRETOWAC JAKO ZAPADNIECIE CZLOWIEKA NA SCHIZOFRENIE, NATO-
MIAST POBYT W NIEJ INTERPRETOWAC JAKO WALKE PRZYBLIZONYCH
WCZESNIE] KONKURUJACYCH ZE SOBA OBJAWOW TEJ CHOROBY. PRZY
CZYM IM BARDZIE] GORE BIORA UROJENIA I OMAMY PROWADZACE DO
LIKWIDACJI, ,SKURCZENIA” ,,JA” CZY SOBNOSCI DANEJ OSOBY, TYM BAR-
DZIEJ OSOBA TA JEST ZAGLEBIONA® W OTCHLANI, POCHLONIETA PRZEZ
NIA. NATOMIAST, JESLI ,,JA” DANE] OSOBY W WYNIKU WSPOMNIANE]
WALKI NIE ZMIENIA SIE ZBYTNIO, NIE ,,KURCZY SIE’, A CO ZA TYM IDZIE
OSOBA TA W NIEWIELKIM STOPNIU TRACI POCZUCIE SWEJ OSOBNICZE]
TOZSAMOSCI, OZNACZA TO, ZE JEST ONA WCIAZ NA POCZATKU DROGI
PRZEZ OTCHLAN, EWENTUALNIE, ZE DOPIERO DO NIE]J ZSTAPILA.

Chcialbym nizej uprawdopodobni¢ t¢ hipoteze, uzupetniajac ja
nadto pod pewnym wzgledem. W tym celu, aby zachowac sp6jnos¢ wy-
wodu, ponownie przytocze¢ w znacznie obszerniejszej postaci cytowany
juz fragment TN, ktory zinterpretowalem jako rozbudowang wersje Ke-
pinskiego opisu urojenia przesladowczego, okreslanego przez polskiego
psychiatre — jak wiemy — jako urojenie ,,na dole”. Autor Schizofrenii

¥ ‘Warto zauwazy¢, ze opis cztowieka przebywajacego w otchlani oraz jego ,przemiesz-
czanie” sie¢ w niej nieodparcie na plan pierwszy wysuwa metafory o charakterze
przestrzennym, z ktorych, nawiasem moéwiac, bede korzystal.
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pisze, ze w przekonaniu chorego: ,,jest [on — A.D.] najgorszy i na nic
korzystnego nie zastuguje, czeka go tylko sad i potepienie™.
Oto wspomniany fragment TN:

Dusza Chrystusa musiala zstgpi¢ do otchlani, zanim poszta do nieba.
Dlatego musi tez zstapi¢ tam dusza czlowieka. Zwazcie jak si¢ to dzieje:
Kiedy cztowiek pozna samego siebie, przyjrzy sie i uzna, ze jest zly i ze
nie jest godny zadnego dobra i pociechy, ktére moga mu sie przytrafi¢
ze strony Boga lub stworzenia, lecz wylacznie wiecznego potepienia
i zatraty, to wydaje mu sie, ze nawet tego jest niegodny. Zaprawde
wydaje mu sig, ze nie jest godny zadnego cierpienia, ktére moze mu sie
przytrafi¢ w czasie, i Ze jest stuszne i wlasciwe, aby wszelkie stworzenie
byto przeciwko niemu oraz sprawialo mu cierpienie i wymierzato kare;
i ze tego wszystkiego wciaz jest niegodny. Stusznie wydaje mu sie, ze
powinien zosta¢ potepiony na wieki i by¢ w piekle wrecz podnoézkiem
wszystkich diablow, i ze tego wszystkiego jest niegodny. Stusznie tez nie
chce i nie moze pragna¢ ani od Boga, ani od stworzen, zadnej pociechy
ani wybawienia, lecz chetnie pozostalby bez pociechy i wybawienia,
ajego potepienie i jego cierpienie nie s3 mu przykre, poniewaz jest to
stuszne i wlasciwe, i nie sprzeciwia sie Bogu, lecz jest wolg Boga, a to jest
dla niego mile i dobre. Przykra jest dla niego wlasna wina i zto, gdyz jest
to co$ niewlasciwego i sprzeciwia sie Bogu, i dlatego jest przepetniony
bélem i czuje si¢ podle. To za$ nazywa sie i jest prawdziwym zalem za
grzechy. [...]. A jak diugo czlowiek w ten sposdb pozostaje w otchiani,
nikt nie moze go pocieszy¢, ani Bog ani stworzenie, jak jest napisane:
»W otchtani nie ma wybawienia”. (TN, 11, s. 41-42)*

Przeanalizujmy powyzszy cytat. Ot6z uwazam, ze w duzym stop-
niu uprawdopodabnia on hipoteze (4), zgodnie z ktdrg zstapienie do

* A, Kepinski, op. cit., s. 30.

* Jest to wladnie sygnalizowany wyzej przyklad kryptorzeczywistego okresu warunko-
wego, ktéremu mozna nada¢ posta¢: ,,Jeéli dusza Chrystusa zstapila do otchtani, to
musi tez zstapi¢ tam dusza czlowieka..”, w ktérego nastepniku zarazem opisywane
sa warunki, jakie spelnia czlowiek przebywajacy w otchlani, warunki bedace zara-
zem, patrzac z perspektywy mistykéw niemieckich, pozytywnymi wartosciami do
zrealizowania przez cztowieka.
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otchtani i ,,przemierzanie” jej, ,pozostawanie w otchlani” interpretuje
jako zapadnigcie na chorobe okreslang obecnie jako schizofrenia.
Bowiem, o czym juz byta mowa, w tym, co Frankfurtczyk okre$la mia-
nem, ,,prawdziwego zalu za grzechy”, fatwo rozpoznac jej objaw, ktory
Kepinski okresla jako urojenie przesladowcze ,,na dole”, od ktérego to
objawu, nawiasem moéwigc, rozpoczyna si¢ pobyt w otchtani. Nadto,
Frankfurtczyk pisze, ze dla przebywajacego w niej ,,Przykra jest [...]
jedynie [jego — A.D.] wlasna wina i zto, gdyz jest to co$ niewlasciwego
isprzeciwia sie Bogu [...]”. Zstapienie to ,,jest wolg Boga” i ,,jest dla niego
mile”. Jednak i tak, jak widzimy, dla omawianej osoby przykra jest jego
»winaizlo” W czym sie one przejawiaja? Zgodnie z proponowang przeze
mnie interpretacjg, ktorg naszkicowaltem wyzej, przejawia si¢ w tym, ze
osoba ta nie pozbyla si¢ sobnosci, ani swego ,ja’, ani ,,mi’, ani ,,moje”
czy ,moja’ (wina). Bowiem wspominany wielokrotnie objaw eksponuje,
wysuwa na plan pierwszy sobnosc tejze osoby. Dlatego 6w ,,prawdziwy
zal za grzechy” jest — co Frankfurtczyk, jak uwazam, méowi domyslnie
— niejako uzupelniony przez pozbywanie w maksymalnym stopniu,
sobnosci czy tez ,ja~ analizowanej osoby, co zgodnie z proponowang
tu interpretacjg, oznacza pojawienie si¢ u niej objawdw schizofrenii,
ktére — jak powiedziatby Frankfurtczyk — prowadza do ,kurczenia”
sie ,ja” wymienianej wielokrotnie juz osoby.

Do hipotezy tej chcialbym dolaczy¢ jeszcze nastepujaca uwage.
Mianowicie — co chce mocno podkresli¢ — nie przesagdzam na razie,
czy hipoteze te trzeba bedzie pod pewnym wzgledem podda¢ pewnej
korekcie, czy nie. W odpowiednim czasie, w pierwszej kolejnosci za-
prezentuje argumenty, ktore prima facie jednoznacznie przemawiajg za
tym, ze koniecznos$¢ dokonania owej korekty jest sprawa przesadzona.

Chcialbym dodac¢ tez, uprzedzajac tok wywodu, ze analogiczna
uwage dolaczam tez do koncepcji chrystologii zaproponowanej przez
mistykow niemieckich.

Warto tez odnotowac, ze patrzac z ich perspektywy — swego rodzaju
wzorcem czy punktem odniesienia s osoby, ktorych ,,ja’, czy ogdlniej,
sobnos¢ zostaly w maksymalnym stopniu zlikwidowane, ,,skurczone”,

— 26 —
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w wyniku czego powstalo miejsce, ktére ewentualnie moze zajaé praw-
dziwe istnienie, czy odwolujac sie do innego okreslenia — osoby te moga
ewentualnie do$§wiadczy¢ przedsmaku krélestwa bozego, czyli wiecznej
szczesliwosci (visio beatifica)®, natomiast po $mierci doswiadczaja jej
w pelni. W ksigzce przyblizam osobe schizofreniczng spelniajaca, jak
uwazam, kryterium bycia wspomnianym wzorcem. Chodzi o pacjentke
R.D. Lainga dotknieta mocno zaawansowanym objawem, ktéry okre-
$lony zostal wyzej jako osobowo$¢ mnoga.

Przedstawiona interpretacja zstapienia do otchtani oraz przebywania
w niej, jako zapadniecie na chorobe okreslana obecnie jako schizofre-
nia — moze budzi¢ m.in. nastepujace zastrzezenia. Mianowicie mozna
zalozy¢, ze w wielu przypadkach osoby zdiagnozowane obecnie jako
schizofreniczne w §redniowieczu ,,diagnozowane” bytyby zapewne jako
osoby opetane przez ducha nieczystego czy duchy nieczyste, natomiast
opetanie rozpoznawane bylo jako dzieto diabta®. Rodzi si¢ wiec watpli-
wos¢: czy zstapienie do otchlani, ,,przemierzanie” jej, ktore w koncowym
etapie ma ewentualnie doprowadzi¢ — przebywajacych w czasie — do
doznania przedsmaku prawdziwego istnienia czy méwigc inaczej —
przedsmaku unii mistycznej (unio mystica), natomiast po $mierci do
uczestniczenia w tej unii, czy bedac w stanie wiecznej szczesliwosci (visio
beatifica) uczestniczenia w krolestwie bozym — moze mie¢ w ogoéle cos
wspolnego z diablem?

Ot6z uwazam, ze zastrzezenie to oraz watpliwo$¢ zostang usuniete,
jesli wezmiemy pod uwage to, w jaki sposdb mistycy niemieccy, w szcze-
gblnosci Frankfurtczyk, ujmuja relacje: czlowiek — diabel. Autor pracy
Theologia Deutsch pisze: ,,[...] ludzie maja wigcej podobienstwa do diabta
niz do Boga. Jazn oraz sobno$¢ nalezy w calosci do diabta, i wlasnie ze
wzgledu na nie jest on diablem” (TN, 22, s. 64.). Jak rozumiem, cztowiek

Stanowisko to podzielaja wszyscy rozpatrywani w ksigzce mistycy niemieccy (nad-
renscy).

* Zob. na ten temat m. in.: A.C. Crombie, Nauka sSredniowieczna i poczgtki nauki
nowozytnej, t. 2, Nauka w poznym Sredniowieczu w okresie V-XIII w., przel. S. Lysa-
kiewicz, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1960, s. 288.
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w przytoczonym fragmencie TN jest diablem z tego wzgledu, ze kierujac
sie wlasng wola, a wigc zla wola — ustanowil (jakoby) niezalezne od
Boga swe ,,ja’, czy ogélniej, swa sobnos¢.

Natomiast im bardziej czlowiek ,,skurczy” swe ,ja’ czy szerzej —
swa sobnos¢, im wiekszej destrukeji podda swa osobniczg tozsamosé
i zdolnos¢ do podejmowania réznych aktoéw, w szczegélnosci aktow
wolicjonalnych — tym mniej bedzie podobny do diabta.

Uwazam zatem, ze powyzsze uwagi pozwalaja udzieli¢ twierdzacej
odpowiedzi na wcze$niej zadane pytanie.

Zgodnie z uwaga dolaczong do hipotezy (4) zajme si¢ teraz pewng jej
korekta, zgodnie z ktéra zstapienie do otchtani oraz przebywanie w niej
interpretuje jako zapadniecie na schizofreni¢ oraz odpowiednio: na
przechodzenie tej choroby, co oznacza egzystowanie na sposdb imitatio
Christi, czyli na sposob mistyczny.

Na poczatek przytocze fragment Ewangelii $w. Marka 5, 1, w kto-
rej pojawia sie¢ opis uzdrowienia przez Chrystusa osoby opetanej;
dodam, ze powyzsze uzupelnienie dotyczy tez innych osob (najpraw-
dopodobniej) dotknietych schizofrenia, m.in. chodzi o osobe¢ opisang
w Ewangelii 5, 13.

Mieszkat on [opetany — A.D.] w grobowcach i nawet taricuchami nie
mogt go juz nikt zwigzaé, gdyz czesto zakuty w kajdany i fanicuchy, rwat
wiezy i kruszyt kajdany: a nikt go nie mégl ujarzmic¢. Wcigz dniem
i nocg, przebywal w gérach badz w grobach, krzyczac i bijac siebie
kamieniami. A ujrzawszy z oddali Jezusa, przybiegl i poktonil si¢ mu,
a wolajac glosem wielkim, rzekl: Co ci do mnie, Jezusie, Synu Boga
Najwyzszego? Zaklinam cie na Boga, aby$ mnie nie dreczyt. Mowit
bowiem do niego: Wynijdz, duchu nieczysty z cztowieka. I pytal go:
Jakie jest twe imie? I rzekl mu: Imie moje ,,legion”, bo jest nas wielu™.
I prosili go wielce, aby go nie wypedzal z onej krainy. A pasto sie tam
na gorze wielkie stado wieprzow. I prosily go duchy méwiac: Poslij

* Na temat pojecia legionu jako synonimu pojecia wielosci w Nowym Testamencie zob.
X. Leon-Dufour, Sfownik Nowego Testamentu, przel. i opracowal BP K. Romaniuk,
Ksiggarnia §w. Wojciecha, Poznan 1986, s. 366.
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nas w wieprze, aby$my w nie wej$¢ mogli. A wnet zezwolil im Jezus.
I wyszedlszy, duchy nieczyste weszly w wieprze.** (Mk 5. 1)

Podobny pod pewnym wzgledem opis uzdrowienia przez Jezusa
opetanego zawiera m.in. Mk 5. 13%. Podobienstwo to przejawia si¢
w tym, Ze w obu opisach uzdrowienie polegalo na usunieciu z opeta-
nego duchéw nieczystych (Mk 5. 1) badz ducha nieczystego gtuchego
i niemego (Mk 5. 13).

A oto zapowiadana korekta. Ot6z mimo Ze osoby te, w szczegdlno-
$ci pierwsza z opisanych wyzej (najprawdopodobniej) dotknigte byly
schizofrenig z takimi jej objawami — a dotyczy to, w kazdym razie,
pierwszej z opisanych, opetanych oséb — jak osobowo$¢ mnoga, uroje-
nia przesladowcze oraz, jak uwaza A. Kepinski, autyzm schizofreniczny,
to nie moge — zgodnie z zaprezentowang wyzej interpretacja — uznac
ich jako/za kogos, kto zstapit do otchlani piekielnej i w niej przebywa
czy przemierza j3. Nie moge tego zrobi¢, co zdaje si¢ by¢ oczywiste, ze
wzgledu na to, ze wowczas, gdy Jezus/Chrystus uzdrawial, m.in. opeta-
nych — zstgpienie do otchlanii przemierzanie jej — dopiero go czekato.

Tak wigc, gdybym uznal, ze opetani ci — wowczas, gdy Jezus/Chry-
stus uzdrawial ich — przebywali (juz) w otchlani piekielnej, bylbym
w jawnej niezgodzie z koncepcja mistykéw niemieckich, a dla ktérych
Jezus/Chrystus byl, uprzedzajac tok wywodu, swoistym drogowskazem,
symbolem czy przewodnikiem, ktérego mamy nasladowa¢, podazaé
jego sladem ku otchtani, egzystujac — wtasnie — na sposéb imitatio
Christi, co Frankfurtczyk wyrazit w przywotanych juz fragmentarycznie
stowach: ,,Dusza Chrystusa musiala zstapi¢ do otchlani, zanim poszta

» Ewangelie i Dzieje Apostolskie, przektad, wstep i komentarz ks. E. Dabrowski,
Ksiegarnia §w. Wojciecha, Poznait — Warszawa — Lublin 1968, s. 133. Dodam,
ze pozostajac na gruncie wspdlczesnej wiedzy psychiatrycznej, mozna przyjacé, ze
przytoczony opis opgtanego pozwala na zdiagnozowanie u niego, w kazdym razie,
jednego z objawdw schizofrenii paranoidalnej okreslanego jako osobowos¢ mnoga;
przejawia sie on tym, ze pacjent ma poczucie obecnosci w sobie innej osoby badz
innych o0séb (,,jest nas wielu”). Zob. A. Grzywa, op. cit., s. 128.

3¢ Zob. Ewangelie i Dzieje Apostolskie, s. 148-149.
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do nieba. Dlatego musi tez zstapi¢ tam dusza cztowieka” (TN, 11, s. 41).
A owej — niezgody — chce oczywiscie uniknac.

Ale nie moge uznac opetanych jako przebywajacych w otchtani row-
niez z tego, wazniejszego powodu, ze — uznanie to — byloby niezgodne
z akceptowanym, rzecz jasna, przez mistykéw niemieckich z jednym
z apostolskich symboli wiary (Symbolum Apostolorum badz Symbolum
Apostolicum), czyli najwazniejszymi wyznaniami wiary kosciota kato-
lickiego, w tym przypadku symbolem méwigcym o meczenskiej $mierci
Chrystusa, symbolem, zgodnie z ktérym: ,ukrzyzowan, umarti pogrze-
bion. Zstapit do piekiel, trzeciego dnia zmartwychwstal”. Oczywiscie
symbol ten nie bierze w ogdle pod uwage, aby ktorys ze §miertelnikow
wstapit do otchlani przed Chrystusem.

Moéwigc ogodlniej, gdybym uznal, ze opetani wstapili do otchfani
przed Chrystusem, bytbym w dramatycznej niezgodzie z jedng z funda-
mentalnych idei wiary chrzescijanskie, réwniez z oczywistych wzgledow
mocno honorowang przez analizowanych mistykéw (do owego honoro-
wania bede musiat jeszcze wrdci¢), tj. koncepcja Chrystusa-Zbawiciela.

W zwigzku z tym zaproponowang przeze mnie powyzszg interpre-
tacje nalezy podda¢ odpowiedniej korekcie, co wskazuje na to, z czego
zdaje sobie sprawe, Ze ma ona pewien defekt. Jednak defekt ten, jak
uwazam, nie przeslania korzysci interpretacyjnych jakie mozna osia-
gnad, co staralem pokazac wyzej — przyjmujac ja.

Na poczatek chciatbym wskaza¢, ktorej badz ktorych z zapropono-
wanych przeze mnie hipotez interpretacyjnych badz ich fragmentu czy
fragmentéw — zapowiedziana korekta nie dotyczy. A wigc nie dotyczy
ona hipotezy (1), zgodnie z ktérag mistycy niemieccy w dostepnym dla
siebie jezyku oraz na gruncie posiadanej wiedzy opisuja wiele objawow
choroby okreslanych obecnie jako objawy schizofrenii. Nie zmieniaja si¢
tez hipotezy (2) oraz (3), w szczegélnosci nie zmienia si¢ hipoteza (3),
wedtug ktorej objawy schizofrenii dzielg si¢ na dwie mocno konkuru-
jace ze sobg grupy. Objawy jednej z nich daza do likwidacji tozsamosci
osobniczej pacjenta, do likwidacji poczucia jego ,,ja’; natomiast objawy
drugiej z nich daza do obrony owej tozsamosci, obrony wspomnianego



WSsTEP

poczucia; przy czym wystepowanie tych dwoch grup objawéw nieza-
lezne jest juz od tego, czy jedna z nich zwigzana jest z egzystowaniem
na sposob mistyczny, za$ druga z egzystowaniem na sposob annemen,
czy nie s3 one zwigzane z tymi sposobami egzystowania. Korekcie nie
podlega tez zwigzana z omawianymi hipotezami teza interpretacyjna
(T), ktora formuluje ponizej.

Natomiast stosownej korekcie nalezy podda¢ hipoteze (4) bedaca
uzupelnieniem® hipotez (2) oraz (3), czyli hipoteze gloszaca, ze zstapie-
nie do otchlani oraz przebywanie w niej jest rownoznaczne z zapadnie-
ciem na schizofreni¢ oraz odpowiednio: przechodzeniem tej choroby.

Na czym ma polega¢ ma ta korekta? Otdz jak sie to okresla w meto-
dologii nauk — nalezy ograniczy¢ zakres jej stosowalnosci. Mianowicie
hipoteze t¢, co wczesniej zostalo, dostatecznie uzasadnione, nalezy
odnie$¢ do przypadkow chorych, okreslanych obecnie jako osoby schi-
zofreniczne, ktorzy zapadli na odno$ng chorobe — po udokumentowa-
nym historycznie (zgodnie z wiarg chrzescijanska) zdarzeniu, ktérym
byto zstapienie Chrystusa do otchlani piekielnej. Tak wigc hipoteza ta,

7 Dodajmy, ze hipoteza (4) jest niezalezna logicznie od hipotez (2) oraz (3). Bo-
wiem z tego, ze poprzez jedna z interesujacych nas grup objawédw manifestuje sie
czy wyraza egzystowanie na sposob mistyczny, za§ poprzez druga wyraza
egzystowanie na sposob annemen — oraz — z tego, ze jedna z tych grup objawow
prowadzi do likwidacji poczucia osobniczej tozsamosci chorego, natomiast druga do
zachowania tego poczucia, do zachowania trwalosci jego ,,ja” — nie wynika logicznie,
ze zapadniecie na schizofrenie jest rownoznaczne ze zstapieniem do otchtani; réwnie
dobrze zstagpienie to mogloby dotyczy¢ oséb bedacych w poczatkowym stadium
choroby, albo na etapie silnego juz jej zaawansowania.

Zauwazmy nadto, ze utozsamienie rozpatrywanego zstapienia z zapadnieciem na
schizofrenie jest heurystycznie (interpretacyjnie) plodne, co staralem sie zademon-
strowa¢ na przykladzie interpretacji (spojnej, jak sadze) kilku wypowiedzi Frankfurt-
czyka zawartych w TN. (Dotyczy to réwniez, co — jak wspomnialem — tych ludzi,
ktorzy — jak okresla to Mistrz Eckhart — ,,bardziej sie odstonili oraz tych, ktérzy
odstonili si¢ mniej” [Mistrz Eckhart, Kazania, ed. cit., s. 268].)

Zwrd¢my tez uwage na to, ze zaproponowana przeze mnie hipoteza, jak uwazam,
omija nierozstrzygalng w inny sposdb, jak tylko arbitralny, co niewatpliwie czyniloby
ja niejednoznaczna pod interesujacym nas wzgledem — kwestie: od ktorego stadium
rozwoju choroby (w szczegdlnosci chodzi o wspomniane jej poczatkowe stadium,
czy moze stadium mocno zaawansowane), powinienem przyjaé, ze osoba schizo-
freniczna zstapila do otchtani, czyli zaczela egzystowac¢ na sposéb mistyczny.
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o czym juz byta mowa, nie dotyczy 0séb opetanych, ktére uzdrowit Jezus/
Chrystus. Ale zaktadajac w sposob czysto hipotetyczny (kontrfaktyczny),
ze osoby te juz po owym uzdrowieniu ponownie ulegly opetaniu juz
po fakcie zstapienia Chrystusa do otchlani, wowczas (konsekwentnie)
nalezatoby uznad¢, ze takze one zstapity do otchlani jako nasladowcy
Zbawiciela, ze egzystuja na sposob imitatio Christi.

Ale chciatbym zwréci¢ uwage na to, zabierajac glos niejako w imie-
niu mistykéw niemieckich, ze ich chrystologiczna koncepcja — w ory-
ginalnej wersji; tj. w wersji abstrahujacej od zaproponowanej przeze
mnie hipotezy, wymaga, réwniez analogicznej korekty (co juz domyslnie
zostalo powiedziane wyzej), jakiej poddana zostala hipoteza (4). To
znaczy, tak jak w przypadku owej hipotezy, nalezaloby ograniczy¢ zasieg
jej stosowalnosci w tym sensie, ze wykluczy¢ opetanych z grona tych,
ktorzy przed Chrystusem zstgpili do otchlani piekielne;.

Sugestia ta od razu nasuwa nastepujaca watpliwo$¢: czy na gruncie
omawianej chrystologii mozna w ogoéle bra¢ pod uwage odnosne zstg-
pienie? Przyjrzyjmy si¢ tej sprawie blizej — obierajac optyke mistykow
niemieckich.

Wspomniatem wczeséniej, ze Frankfurtczyk nie dysponowal poje-
ciem, za pomocy ktérego maégl wskazac to, co zostato usuniete z naszego
»ja wefekcie czego zostalo ,,zwezone” czy ,,uszczuplone” nasze ,,ja” (czyli
nasza diabelska natura), natomiast — usuniete — pozostawito
po sobie puste miejsce, ktore ewentualnie mogto zaja¢ prawdziwe ist-
nienie, czyli boze ,,ja” — co jest rOwnoznaczne z tym, ze zstagpilismy do
otchlani. W szczegélnosci dotyczy to opetanych, napotkanych przez
Zbawiciela (do ktérych odnosze¢ dalsze uwagi). Sadze, ze Frankfurtczyk
dysponowal takim pojeciem, mianowicie pojeciem ducha nieczystego
i duchéw nieczystych, ktdry (ktére) z nakazu Chrystusa opuscit (opu-
$cily) ,,ja” opetanych, czego efektem byto ich uzdrowienie.

Zatem, jak uwazam, na gruncie chrystologii analizowanych misty-
kéw mozna bra¢ pod uwage zstapienie do otchlani, w szczegdlnosci
zstapienie do niej opetanych, co oznacza, Ze sugerowana przeze mnie
korekta owej chrystologii jest zasadna.
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Ale tutaj nastepuje, zapowiedziany juz domyslnie w uwadze dolg-
czonej do hipotezy (4) — jesli mozna skorzystac z takiego okreslenia,
uzywajac »jezyka filmowego” — ,,nagly zwrot akcji”

Moze sie¢ bowiem okaza¢, ze przy pewnej interpretacji przywoly-
wanego wielokrotnie wyzej — opuszczenia zbe¢dna staje sie nie tylko
korekta hipotezy (4), ale takze niepotrzebna staje si¢ sugerowana przeze
mnie korekta chrystologii mistykéw niemieckich, gdyz opetani niejako
z definicji nie mogli w ogole zstapi¢ do otchtani.

Wazne znaczenie ma tutaj gtoszona przez mistykéw niemieckich
koncepcja czlowieka jako diabfa: ,,[...] ludzie maja wiecej podobien-
stwa do diabta niz Boga. Jazn oraz sobnos¢ naleza w catosci do diabta,
i wlasnie ze wzgledu na nie jest on diablem” (TN, 22, s. 64). Przyjatem,
ze usuniecie z ,,ja’, czy ogolniej, sobnosci opetanych przez ducha nieczy-
stego badz duchéw nieczystych powoduje powstanie w ich ,,ja” pustego
miejsca, ktére uprzednio zajmowal 6w duch badz owe duchy, ktére moze
teraz ewentualnie zaja¢ boze ,ja". Ale rodzi si¢ watpliwos¢, czy odno-
$ne usuniecie faktycznie spowoduje, ze pojawi si¢ wspomniane puste
miejsce. Czy czasem nie nalezy uznac, ze 6w duch (owe duchy) jest (s3),
swoistym dodatkiem czy swoista nadwyzka nad i tak w calosci diabelska
naturg czlowieka, i usuniecie go (ich) nie uszczupli owej natury, nie
spowoduje, ze owo puste miejsce w ogole nie powstanie. Dodatkowym
wzmocnieniem, jak uwazam, powyzszej sugestii jest to, ze po uzdro-
wieniu ich przez Zbawiciela byli opetani powrécili do ,,normalnego”
zycia. Natomiast patrzac z perspektywy mistykow niemieckich — owo
»normalne” zycie to po prostu egzystowanie na sposob annemen, a wigc
egzystowanie ludzi, ktorych ,ja” nalezy w caloéci do diabta. By¢ moze
kolejna okolicznoscia wzmacniajaca powyzsza rozpatrywang sugestie
jest to, ze w TN nie pojawia si¢ nawet wzmianka o analizowanych
uzdrowieniach; tak jakby problem ewentualnego zstapienia opetanych
do otchtani piekielnej w ogdle nie istnial. A trudno przypuszczac, ze
Frankfurtczyk nie znat dogtebnie Nowego Testamentu, w szczegolnosci
Ewangelii §w. Marka 5, 1 oraz 5, 13.
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Zatem, (1) jesli przyjmiemy, Ze powyzsza argumentacja jest trafna,
wowczas sugerowane wczesniej korekty, sa zbedne.

Natomiast, (2) jedli zalozymy, ze usuniecie przez Chrystusa z ,,ja”
opetanych ducha nieczystego czy duchéw nieczystych pozostawia po
tym usunieciu — przywolywane wielokrotnie — puste miejsce, wowczas
dokonanie owych korekt jest aktualne.

Nie jestem w stanie opowiedzie¢ si¢ z pelnym przekonaniem za
(1) badz za (2). Uznaje wiec sprawe te za otwartg; dodajac zarazem, ze
nie ma ona jakiego$ decydujacego znaczenia dla gléwnej problematyki
zawartej w niniejszej ksigzce, w szczegolno$ci nie ma wspomnianego
znaczenia, dla formutowanych w ksigzce gtéwnych hipotez interpreta-
cyjnych czy tez.

Wracajac jeszcze do problematyki dotyczacej objawdw schizofrenii,
chcialbym dodac¢ jeszcze — nie faczac juz tych uwag z koncepcjg misty-
kéw niemieckich — Ze nie podejmuje sie kwestii: od kiedy (z pewnym
wyjatkiem, o ktérym za chwile) w dziejach rozwoju kulturowego lub
(albo)* biologicznego czlowieka mozna méwic o doswiadczanych przez
niego objawach, ktore obecnie diagnozowane bylyby przez psychiatrow
czy psychologéw jako objawy schizofrenii; czyli objawy chorobowe, co
jest w tym kontekscie istotne.

Przechodze¢ do sygnalizowanego wyjatku. Otdz staralem si¢ pokazac
w pracy Myslenie magiczno-mityczne a schizofrenia®, ze bardzo wiele
zachowan uczestnikéw spotecznosci magicznych, zachowan stano-
wigcych niezbywalny element ich kultury, ktére mozna uzna¢
za objawy choroby w dzisiejszym rozumieniu tego stowa — zostaloby
rozpoznanych przez wspolczesng medycyne jako — wlasnie chorobowe

* Dodam dla jasnosci wywodu, ze pierwsza alternatywa, oznaczona znakiem ,,lub’, to

alternatywa niewylaczajaca (ang. disjunction); falszywa tylko wéwczas, gdy oba jej
czlony sa falszywe. Natomiast druga z nich, oznaczona znakiem ,,albo” to dyzjunkcja
Sheftera (ang. alternative denial); falszywa wylacznie wtedy, gdy oba jej cztony sa
prawdziwe. Zob. W. Marciszewski (red.), Mata encyklopedia logiki, wyd. I, Ossoli-
neum, Wroctaw — Warszawa — Krakow 1970, s. 60; lub pdzniejsze wydanie owej
encyklopedii.

% Zob. A. Dobosz, op. cit.
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objawy schizofrenii, m.in. jako fuga, osobowo$¢ wielokrotna i inne,
o ktorych pisze w jednym z rozdzialéw ksigzki. Oczywiscie objawy te
~wystepujace” u uczestnikéw wspolnot magicznych (,,pierwotnych”)
— patrzac z perspektywy antropologii kulturowej, etnologii, etnografii
czy filozofii kultury — trudno okresli¢ mianem objawéw chorobowych,
skoro konstytuujg one wazne obszary kultury magicznej; do sprawy tej,
o czym juz posrednio wspomniatem — wroce.

Na zakonczenie zaprezentowanych hipotez interpretacyjnych i uwag
dotyczacych koncepcji mistykéw niemieckich, chcialbym zapropono-
wac jeszcze nastepujaca, zapowiedziang juz, teze interpretacyjna (T)
o wyraznym charakterze aksjologicznym, teze domyslnie implikowana
przez powyzsze trzy hipotezy i sformulowana na metapoziomie owej
koncepcji.

Mianowicie w pewnym jej aspekcie czy wymiarze mozna te koncep-
cje, jak uwazam, interpretowac jako SWOISTA POCHWALE SCHIZOFRENII
ORAZ SPECYFICZNA NOBILITACJE OSOB DOTKNIETYCH TA CHOROBA.
Uwazam jednoczes$nie, Ze STANOWI JEDNA Z NAJBARDZIE] NIELUDZKICH
KONCEPCJI TEOLOGICZNO-FILOZOFICZNYCH STWORZONYCH PRZEZ
CZLOWIEKA.

Postaram si¢ wstepnie przedstawi¢ argumenty przemawiajace za
trafnoscia negatywnej oceny aksjologicznej drugiej czesci tezy (T)*;
bardziej szczegélowo postaram si¢ to uczyni¢ w jednym z rozdzia-
tow ksigzki. Zauwazmy na poczatek, ze wspomniane wyzej ,,przed-

0 Latwo zauwazy¢, ze teza (T) odnosi koncepcje mistykéw niemieckich do egzy-
stencjalnego ,polozenia” jednostki proponowanej przez t¢ koncepcje. Ale mozna
na nig spojrze¢ takze — obierajac perspektywe kulturoznawcza, w szczegolnosci
religioznawcza, jak rowniez perspektywe ekonomiczno-socjologiczna. Koncepcja ta
ogladana z owych perspektyw jawi sie jako préba ,,naprawy” moralnej katolicyzmu
rzymskiego, proby, ktora dostarczyta inspiracji do ,,wybuchu rewolucji” we wspo-
mnianym katolicyzmie zwanej reformacja, a nastepnie do powstania protestantyzmu
wraz z jego, méwiac skrétowo i upraszczajac sprawe, sukcesami gospodarczymi. Nie
bede jednak analizowal nakreslonego ciagu proceséw kulturowo(religijno)-ekono-
micznych, gdyz wykracza to znacznie poza problematyka podejmowang w niniejszej
ksigzce. Zob. m.in.: M. Weber, Etyka protestancka i duch kapitalizmu, przel. D. Lachowska,
Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2020.
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smak” i nobilitacja, jesli mozna uzy¢ takiego okreslenia, nie sg tu
bezinteresowne. Bowiem niekiedy cierpienia 0séb schizofrenicznych
spowodowane réznorodnymi objawami choroby prowadzacymi do
mniejszej badz wiekszej destrukeji poczucia ich ,,ja” (jestem, istnieje),
a w niektorych, najbardziej cenionych czy ,,zalecanych” przez mistykow
niemieckich, przypadkach do niemal catkowitej likwidacji tego poczu-
cia — s3 cena, jaka osoby te, w szczegolnosci ostatnie, placg za zycia
podczas trwania choroby za (ewentualne) doznanie ,,przedsmaku” unii
mistycznej. Natomiast po $mierci za doznawanie wiecznej szczesliwosci,
cho¢ z calkiem innym niz za zycia — nawiasem mowiac, trudnym dla
$miertelnikéw do wyobrazenia — poczuciem tozsamosci, czy tez innym,
jak okresla je Augustyniak — byciem sobg*!.

Nasuwa si¢ pytanie: czy cena, jakg ptaca osoby schizofreniczne, za
gwarantowane im w koncu pomystami mistykéw niemieckich: przed-
smak oraz uczestnictwo, nie jest zbyt wysoka? Uwazam, Ze jest ona
za wysoka, natomiast m.in. ocene te staram si¢ uzasadni¢ w jednym,
z sygnalizowanych juz, rozdzialéw niniejszej ksiazki.

Nadto 6w nieludzki charakter omawianej koncepcji przejawia
sie takze w tym, co takze bedg staral si¢ pokaza¢ w jednym z rozdzialow
ksigzki, i czego swoistg zapowiedz mielismy juz wczesniej*, ze osoby
schizofreniczne — patrzac z perspektywy wspomnianej koncepcji —
probujace, z duza pomoca prowadzacych je psychiatréw i ewentualnie
psychologéw, doprowadzi¢ do stanu przedchorobowego swoje ,,ja’, po-
nownie zintegrowac je, kwalifikowane sg przez mistykéw niemieckich
za sprawg zaprezentowanych juz wzgledéw negatywnie pod wzgledem
aksjologicznym. Tak wiec nie dos$¢, ze skazuje sie omawiane osoby na
psychiczne i fizyczne cierpienia, to dodatkowo jako naganne etycznie

1 Zob. P. Augustyniak, op. cit., s. 133.

# Zaznaczam, ze przypadku kwalifikacji aksjologicznej uzdrowionych przez Chrystusa
0s6b opetanych (ktorzy obecnie najprawdopodobniej zostaliby zdiagnozowani jako
osoby schizofreniczne) — kwalifikacji, widzianej z perspektywy mistykéw niemiec-
kich, nie bede bral tu pod uwage ze wzgledu na jej wyjatkowos$¢ i niepowtarzalnos¢,
jednorazowo$¢.
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traktuje sie wszelkie dziatania mogace im w tych cierpieniach pomdc,
ulzy¢.

* % %

Wspomniano wczesniej, ze naszg codzienno$¢ charakteryzuje bycie
na sposob annemen, charakteryzujace si¢, o czym juz byla mowa,
przywlaszczaniem, zagarnianiem, w szczegoélnos$ci rozmaitych dobr
materialnych, oraz przybierajacym rézne formy wywyzszaniem sig.
Inaczej ma si¢ rzecz z osobami schizofrenicznymi, czyli zgodnie
z przyjeta przeze mnie interpretacja, osobami, ktore zstapity do otchlani
i pochlonigte przez nig w mniejszym badz wiekszym stopniu — trwaja
w piekle. Bowiem w ich przypadku, o czym juz byta mowa, mamy
do czynienia z byciem na sposéb mistyczny, polegajacym, co
juz sygnalizowalem, na wyeliminowaniu bycia na sposdb annemen.
Natomiast walka migdzy wymienionymi sposobami egzystowania
zintensyfikowana jest do tego stopnia, co tez juz nie uszlo naszej uwadze,
ze przybiera postac choroby, w ktorej przebiegu dwie grupy jej objawow
w specyficzny sposdb walczg czy konkuruja ze soba.

Interesujace czy wrecz zaskakujace, jak rowniez obrazujace dodat-
kowo, w kazdym razie dla piszacego te stowa bardzo duzy potencjal
heurystyczny rozpatrywanej koncepcji jest to, ze obecnosci bycia na
sposob annemen oraz bycie na sposob mistyczny mozna doszukiwa¢
sie tez, jak uwazam, na gruncie filozofii, tj. w wielu koncepcjach, syste-
mach filozoficznych, czy prosciej — filozofiach, obecnosci, wyrazajacej
sie, w specyficznie ,filozoficzny” sposdb. W szczegolnosci dotyczy to,
co jest raczej oczywiste, odmiennego od spotykanego czgsto w réznych
aspektach czy wymiarach codziennym ludzkiego Zycia, zaréwno in-
dywidualnego, jak i spotecznego — wyrazajacego si¢ w specyficznym
sposobie — przywlaszczania oraz wywyzszania sig.

Mysl mistykéw niemieckich intuicyjnie, w sposéb zaskakujaco anty-
cypujacy, dzieli, w szczegdlnosci nowozytne filozofie, na dwie grupy. To
jest filozofie, ktére jak gdyby powstaly po to, by ostro polemizowaé
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z jedng z najwazniejszych ich tez, wedlug ktérej — jakoby — nasze
(realne) istnienie, wyrazajace si¢ w stlowach: ,ja jestem’, ,ja istniej¢’,
mialo charakter urojeniowy, bylo zludzeniem — oraz — te, ktére jak
gdyby zostaly zbudowane po to, by — zgadzajac si¢ z powyzsza teza
mistykow niemieckich — dokona¢ ,filozoficznej” likwidacji, destruk-
cji, chcialoby sie powiedzie¢ — redukcji, naszego (jakoby) realnego,
rzeczywistego istnienia, naszego psychologicznie rozumianego ,ja’,
naszego poczucia osobniczej tozsamosci. Ale to nie wszystko. Bowiem
w nastepnym kroku wspomniane filozofie starajg si¢ zaproponowac,
zbudowany za pomocg odpowiedniego aparatu pojeciowego, mniej czy
bardziej zblizony do ,,mistycznego” oryginatu, filozoficzny odpowiednik
prawdziwego istnienia (wesen) oraz unii mistycznej (unio mystica), za
sprawg ktorej egzystujemy z catkowicie odmiennym poczuciem naszego
»ja niz to, ktore posiadamy — jak powiedzialby Edmund Husserl —
zyjac w naturalnym nastawieniu.

Do powyzszego chciatbym dolgczy¢ jeszcze nastepujace dwie uwagi.
Zasugerowalem wyzej, ze niektore filozofie powstalty jak gdyby po
to, by przeciwstawi¢ si¢ badz solidaryzowac z tezg mistykéw niemiec-
kich, iz nasze (jakoby) realne istnienie jako ego jest de facto urojeniem
czy ztudzeniem. Doprecyzowujgc powyzsza sugestie, zaznaczam, Ze
wyrazenia: jak gdyby, odnosi si¢ do motywacji, za sprawa ktorej
powstaly owe filozofie oraz do ich konkretnej merytorycznej tresci;
przy czym wspomniane motywacja oraz tre$¢ nie musialy mie¢ nic
wspdlnego i zapewne nie mialy z koncepcja owych mistykéw, jakich
najprawdopodobniej (nawet) nie znali filozofowie, ktérych poglady
zamierzam przyblizy¢ i odpowiednio zinterpretowac.

Wypowiadajac powyzsze uwagi w inny sposob, mozna powiedziec,
ze widziana w odpowiedniej perspektywie omawiana teza pozwala,
moim zdaniem, w oryginalny, nieznany dotad sposob spojrze¢ na duze
fragmenty historii mysli filozoficznej, w kazdym razie nowozytnoeu-
ropejskiej.

Druga z zapowiedzianych uwag. Zapewne mistycy niemieccy,
mniej czy bardziej wyraznie, uswiadamiali sobie, Ze ich bardzo mocna
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filozoficznie rozpatrywana teza wywola przede wszystkim sprzeciw
wigkszosci wspolczesnych im teologow, jak rowniez przysztych teologow
czy filozoféw. Zapewne nie wykluczali tez tego, ze niektorzy teologowie
czy filozofowie beda sie z owa tezg zgadzali — i domyst ten nie ma juz
charakteru kontrfaktycznego.

Proponuje, by pierwsze z powyzszych filozofii, a co za tym idzie
i ich filozofowanie (1), okresli¢ mianem filozofowania na sposob ,,an-
nemen’, natomiast drugie z zasygnalizowanych filozofii, a co za tym
idzie ich filozofowanie (2), okresli¢ mianem filozofowania na sposdéb
»>mistyczny”*. W efekcie filozofowania (1) — co jest juz oczywiste, po-

# Inspiracji do takiego okre$lenia powyzszego sposobu filozofowania dostarczyta mi
oprocz ,tre$ci” majacej wypelnia¢ egzystowanie na sposéb mistyczny tak,
jak projektuja je teologowie nadrenscy, takze lektura monografii Anny Palubickiej
Gramatyka kultury europejskiej, ktorej fragment poswigcony jest, skutecznemu, jak
uwazam, uzasadnieniu sformulowanej przez wspomniang autorke tezy, ze zachodzi
wyrazna analogia — z jednej strony — miedzy unig mistyczna, w jaka wszedt (spel-
niajacy odpowiednie warunki) czlowiek — a — Plotynska Jednig oraz — zdrugiej
strony — Husserlowskim podmiotem, ktory po wczesniejszym przeprowadzeniu
redukgji transcendentalnej, po ktdrej, jak pisze : ,,Ja i jego zycie zachowywane prze-
ze mnie z koniecznoscia dzigki owej epoché, nie s czgécia $wiata i jesli mowieg: »ja
istnieje, ego cogito, to nie oznacza to juz: »Ja ten oto cztowiek istnieje«. Nie jestem
juz cztowiekiem, ktéry odnajduje siebie w naturalnym samodoswiadczeniu [...]”
— dokonuje ogladu senséw noematycznych, noematéw, czyli ogladu przedmiotow
idealnych; do sprawy tej wroce w ksigzce. Zob. A. Patubicka, Gramatyka kultury
europejskiej, Oficyna Wydawnicza Epigram, Bydgoszcz 2013., s. 112-135 oraz E.
Husserl, Medytacje kartezjariskie, przet. A. Wajs, uwagami krytycznymi uzupelnit
R. Ingarden, PWN, Warszawa 1982, s. 36.

Warto tez odnotowad, ze zachodzi tez, jak uwazam, doé¢ wyrazna analogia
miedzy fenomenologicznym ogladem wspomnianego $wiata idealnego ($wiata
sensOw noematycznych, noematéw), dokonywanym przez poddany epoche’
podmiot funkcjonujacy (uprzednio) w naturalnym nastawieniu, a ogladem ,,glebi
Boga’, ogladem dokonywanym przez podmiot, ktory wczesniej spelnit wymagane
od niego, odpowiednie warunki (o ktérych byta juz mowa). Mianowicie Mistrz
Eckhart oglad ten modeluje na wzér aktu widzenia, w ktérym dochodzi, jego
zdaniem, do pewnego rodzaju utozsamienia si¢ oka i ogladanej przez oko rzeczy.
Zob. Mistrz Eckhart, Kazania, ed. cit., Kazanie 12, s. 138-142 oraz W. Szymona
OP, Wstep do Mistrz Eckhart, Kazania, ed. cit., s. 58. Dodam jeszcze, ze w moim
przypadku, gdy podejmowana bedzie problematyka dotyczaca unii mistycznej,
bedzie chodzito o koncepcje unio mystica zaproponowana przez reprezentujacych
neoplatoniska wersje katolicyzmu — mistykow niemieckich.
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wstaja filozofie o charakterze ,,annemem’, z kolei w wyniku filozofowania
(2), tworzone sg filozofie o charakterze ,,mistycznym”

Z grupy (1) odpowiednio zinterpretuje filozofi¢ Kartezjusza, Im-
manuela Kanta oraz Georga W.F. Hegla, natomiast z grupy (2) filozofi¢
Davida Hume’a oraz Edmunda Husserla; dodam, ze mimo iz w filozofii
Hume’a mozna odnalez¢ jedynie pewne elementy, rysy filozofowania na
sposob ,,mistyczny” — umieszczam jego system filozoficzny w zakresie
pojecia grupy filozofii (2). Dodam jeszcze, Ze analogiczne — w pewnym
stopniu — uwagi, jakie formuluje¢ na temat filozofii Hume’a, mozna od-
nies¢ tez do filozofii Avenariusa i Macha, zwanej drugim pozytywizmem,
ewentualnie empiriokrytycyzmem.

Charakterystyke wybranych filozofii z grupy (2) przedstawitem juz
wyzej. Czas na charakterystyke filozofii (1). I tak filozofowie tworzacy
systemy (1) w rézny sposob, w szczegdlnosci korzystajac z rézniacych
sie od siebie aparatu pojeciowego oraz strategii filozoficznych — staraja
sie argumentowac za tym, ze istniejemy realnie (w realnym swiecie) wy-
posazeni w psychologicznie rozumiane poczucie osobniczej tozsamosci,
poczucie naszego ,ja~ (jestem, istnieje), zas w niektérych przypadkach
formuluja mocniejsza tezg, zgodnie z ktéra omawiane istnienie jest
nie tylko w sposéb niekwestionowalny realne, ale nadto konieczne,
cho¢ czynig to za cen¢ znacznej modyfikacji pojmowania naszego
»ja~ Jest tak m.in. w przypadku Kanta. Natomiast w przypadku Hegla
oraz, skadinad Schellinga, jak réwniez (samego) Plotyna (cho¢ filozofii
tych, co juz posrednio sygnalizowalem, nie bede w niniejszej ksigzce
interpretowat), omawiana modyfikacja jest do tego stopnia znaczna, ze
zapewnia nie tylko niekwestionowalno$¢, pewnos¢ naszego istnienia,
jego konieczno$¢, ale nadto wrecz nietykalnosé.

Zanim przejde do prezentacji zapowiedzianych filozofii, jeszcze
jedna bardzo istotna uwaga zwigzana z filozofig Hegla. Ot6z charakte-
ryzujac filozofowanie na sposéb ,annemen’, przyjalem, iz reprezentanci
tego sposobu filozofowania starajg si¢, w taki czy inny sposdb argu-
mentowac za tym, ze nasze istnienie jest wniekwestionowalny
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sposob realne, a w niektérych wariantach tego filozofowania, nadto —
konieczne, za$ w jeszcze innych, jak to okreslifem — nietykalne.

Otéz wazne w tym kontekscie sg stfowa: ,,nasze istnienie’, tzn. ist-
nienie kazdego cztowieka, kazdego z nas. Uprzedzajac tok wywodu,
zwrdé¢my uwage na to, ze np. Kartezjanska maksyma: Cogito, ergo sum,
dotyczy kazdego z nas, a nie tylko Kartezjusza. Kazdy z nas na podstawie
tego, ze mysli (watpi), moze wnosic, ze istnieje (realnie). Podobnie kazdy
z nas, nie tylko Kant, oprocz tego, ze jest podmiotem psychologicznym,
jest takze transcendentalnym Ja; jak rowniez kazdy z nas, a nie tylko
Husserl, moze dokona¢ redukcji transcendentalnej, rezygnujac tym
samym z zycia w naturalnym nastawieniu.

Natomiast inaczej ma si¢ sprawa w przypadku Hegla (jak rowniez
m.in. Schellinga oraz Plotyna, cho¢ jak zaznaczylem, ich filozofii nie
bede w ksigzce omawial, ograniczajac si¢ jedynie do sformutowania
kilku niezbednych uwag). Mianowicie Hegel, jak zobaczymy, zgtasza
roszczenie (i je egzekwuje) do przywlaszczenie sobie wylgcznosci na
bycie swoistym alter ego czystego bytu®, czystej mysli, ktére
w koncowej fazie swego rozwoju przybieraja posta¢ ducha absolutnego,
czyli Heglowskiego Absolutu. O ile powyzsze filozofie — jesli mozna
uzy¢ takiego okreslenia — maja charakter altruistyczny, o tyle filozofia
Hegla ma charakter egoistyczny.

Chciatbym teraz zaja¢ si¢ kilkoma kwestiami, z ktérych pierwsza ma
charakter filozoficzny, i w jakims$ stopniu takze formalny, ,,techniczny”;
druga wylacznie filozoficzny, natomiast pozostate maja charakter for-
malny.

Oto pierwsza z nich. Referujac badz podejmujac czynnosci inter-
pretacyjne, postuguj¢ sie w niniejszej ksigzce (badz postuzylem sie juz
w jej »Wstepie”) pojeciem bycia czy egzystowania. Otdz zaznaczam,
ze — z pewnego powodu, o ktérym nizej — nie s3 to pojecia wziete

' Zob. G.W.E. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, przetozyl, wstepem i komen-
tarzem opatrzyl S.E. Nowicki, PWN, Warszawa 1990, s. 144-150.
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w znaczeniu jakie maja one we wczesnej (arche-icznej) filozofii Martina
Heideggera. Szczytowym osiagnieciem owej filozofii jest ksiazka Bycie
i czas (Sein und Zeit). W ksiazce tej pojecie bycia (Sein) wystepuje,
m.in. w takich zestawieniach czy polaczeniach, jak: bycie (Sein) bytu
(Seiende), jestestwo rozumiane jako bycie-tu-oto (Da-sein, Dasein),
bycie-w-swiecie (In-der-Welt-sein) i wielu innych (noszacych miano
egzystencjalow oraz kategorii, ale pomijam juz t¢ sprawe).
W powyzszej filozofii, zwanej fenomenologiczng (transcendentalng)
ontologia fundamentalng, najogélniej rzecz ujmujac, filozofowanie
dotyczy sensu bycia bytu.

Dodajmy na marginesie, cho¢ nie bedzie to przedmiotem naszego
zainteresowania, gdyz wymagaloby ono oddzielnych obszernych ana-
liz, ze kolejnym etapem drogi myslowej Heideggera byl etap zwany
aletheicznym. Zainaugurowata go praca Beitrage zur Philosophie (vom
Ereignis) (Przyczynki do filozofii [Z wydarzenia]). Przedmiotem jej na-
mystu nie jest (juz) zmaganie si¢ z problemem sensu bycia bytu,
lecz préba myslenia samego bycia, tj. bycia bez bytu, czyli
z problemem istoczenia si¢ Bycia (Seyn), cho¢ nazwa ta nie
jest w Przyczynkach... stosowana konsekwentnie, bowiem pojawia sie
w nich takze nazwa Bycia wsensie — istoczenia si¢ Bycia
bez dookreslenia: Seyn, Bycia rozumianego jednak, sifg rzeczy, inaczej
niz w Sein und Zeit®.

Wracam do gléwnego watku rozwazan.

Nalezy odnotowac, ze patrzac z punktu widzenia koncepcji mi-
stykéw niemieckich, wezesny okres Heideggerowskiego filozoficznego
namystu (okres arche-iczny) nalezy uznac za wyraz bycia na sposéb
annemem, z wpisujacymi sie¢ w ten sposob bycia takimi pojeciami,
jak: Zeug (narzedzie), Zeuglichkeit (narzedziowo$¢), Zuchandenheit

* Na temat arch-eicznego oraz aletheicznego etapu w filozofowaniu Heideggera zob.,
m. in., J. Mizera, Przedmowa, [w:] M. Heidegger, Przyczynki do filozofii. [Z wyda-
rzenia), przel. B. Baran, J. Mizera, Wydawnictwo Baran i Suszynski, Krakéw 1996,
s. 7-8; zob. takze: M. Heidegger, Bycie i czas, przel. i przedmowq opatrzyl B. Baran,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994.
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(porecznos¢), zuhanden (przym. poreczny), Vorheidenheit (obecnosc),
vorchanden (przym. obecny) czy Jemeinigkeit (mojos¢ jestestwa —
niezaleznie juz od tego, czy bedziemy owa mojo$¢ pojmowac na modle
transcendentalna, czy tez nie). Pojecia te bez watpienia stanowig wyraz
tego, ze jestestwo projektuje przynajmniej niektore, lecz bardzo
wazne, sposoby swego bycia jako bycia manifestujacego sie taka
czy inng forma przywlaszczania czy zagarniania, co — o czym juz
byta mowa — kwalifikowane jest przez mistykéw niemieckich — wraz
z odno$nymi pojeciami — w sposdb zdecydowanie negatywny pod
wzgledem aksjologicznym.

I jest to najwazniejszy powdd, dla ktérego Heideggerowskie rozu-
mienie byciaczy egzystowania niejestanalogiczne z ich ujeciem,
ktérym postuguje sie w niniejszej ksigzce; czy mowigc inaczej, rozumie-
nie to nie jest wziete z Heideggera ontologii fundamentalnej. Dlatego,
pozostajac na gruncie koncepcji mistykdw niemieckich, uzywam, tych
terminéw pisanych bez spacji, tj. nadajac im postaé graficzng ,bycie”
oraz ,egzystowanie”.

Formulujgc ten powdd w inny jeszcze ogolniejszy sposob, nalezy
odnotowac, ze Heideggerowskie by cie... niezaleznie od dalszych jego
dookreslen wobrebie fenomenologicznej (transcenden-
talnej*) ontologii fundamentalnej, nie podpada pod kwalifikacje
aksjologiczna: pozytywna ocena, negatywna ocena czy ocena neutralna.
Jest tak nawet wowczas, gdy Heidegger méwi o niewlasciwym sposobie
bycia, bowiem 6w niewlasciwy sposdb tylko pozornie ma charakter
aksjologiczny. Na co wskazuje juz sama nazwa ,,arche-icznej” filozofii
niemieckiego mysliciela, gdyz fenomenologiczno-transcendentalny
charakter danego egzystencjalu czy kategorii wyklucza
aksjologiczne ich ,,zabarwienie”; s3 one po prostu neutralne pod wzgle-

6 Nie jest to jednak filozofia transcendentalna bedaca kopia transcendentalnej filozofii
Kanta. Jak trafnie zauwaza B. Baran: ~Whprawdzie w Byciu i czasie ta ostatnia [ontologia
fundamentalna] ma jeszcze charakter otwartosci w obrebie transcendentalnego ho-
ryzontu rozumienia, ale takie momenty, jak polozenie, trwoga, nieswojo$¢ sugeruja
otwarto$¢ »bardziej otwarta« niz wszelkie otwartosci filozofii transcendentalne;j” (B.
Baran, Przedmowa, [w:] Bycie i czas, ed. cit., s. XXXI).



WSsTEP

dem aksjologicznym. Natomiast pojecie bycia (egzystowania), ktére
wyinterpretowalem w koncepcji mistykéw niemieckich w zaleznosci
od jego dookreslenia, jak wiemy, podpada pod pierwszy badz drugi
czlon powyzszej opozycji.

Druga z zapowiedzianych kwestii. Wspomnialem, ze Hegel zglasza
roszczenie (i je egzekwuje) do przywlaszczenia sobie wytacznosci na
bycie swoistym alter ego czystego bytu (czystej mysli), ktory na
koncowym etapie swego rozwoju przybiera posta¢ absolutnej idei czy
absolutnego ducha. Otdz analogiczng ,diagnoz¢” mozna postawic Plo-
tynowi, ktory rosci sobie (i egzekwuje skutecznie) wytacznos¢ na bycie
swoistym alterego Jedni- By tu,ktdrej pierwsza emanacja, czyli tym,
co z niej ,wylania si¢”, niejako wyplywa jest ponadzmystowy nous, tj.
»samoogladajaca si¢” Je dnia.Kolejng postacia tego, co z Jedni ema-
nuje jest sfera duszy wyzszej, z ktorej ,wytania si¢” sfera duszy nizszej
zawierajacej dusze poszczegolnych ludzi, w szczegdlnosci dusze Plotyna.
Ostatnig formg tego, co emanujez Jed ni jest materia (wielo$¢), czyli
nie-byt. Natomiast zadaniem poszczegélnych ludzkich dusz jest
powr6t do Jedni-Bytu poprzez zjednoczenie sie z nig, w sensie
— utozsamienia, niejako ,,rozplyniecie” si¢ w niej. Latwo zauwazyg¢, ze
filozofia Plotyna opiera si¢ na schemacie: wyjscie — powro6t (emanatio
— remanatio)*’; schemacie, powtarzajacym sie rowniez i przybierajacym
rézne formy czy konkretyzacje w neoplatonskich filozofiach, koncep-
cjach teologicznych czy filozofiach w mniejszym badz wigkszym stopniu
nawiazujacych do mysli neoplatonskiej, jak np. filozofia Hegla.

Do filozoféw tych nalezy réwniez Fridrich W.J. Schelling*. Rosci
on sobie (i egzekwuje) wytacznos¢ na bycie alter ego absolutnej tozsa-
mosci Ja oraz Nie-Ja (absolutnej tozsamosci bytu realnego i idealnego),

4 Zob. na ten temat, m.in. J. Legowicz, Zarys historii filozofii, Wiedza Powszechna,
Warszawa 1976, s. 113-115; W. Szymona OP, Jan Tauler — kaznodzieja XIV wieku,
[w:]]. Tauler, Kazania, przel. i opracowal W. Szymona, t. I, ,W drodze” Wydawnictwo
Prowincji Dominikanéw, Poznan 2016, s. 5-41, w szczeg6lnosci s. 23-31.

# Zob. m.in. EWJ. Schelling, System idealizmu transcendentalnego: z wyktadow mo-
nachijskich; O historii nowszej filozofii, przeklad i opracowanie K. Krzemieniowa,
M.]. Siemek, PWN, Warszawa 1979; idem, Filozoficzne badania nad istotq ludzkiej
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ktéra to tozsamos¢, sama pozostajac w stanie niezmienionym (tj. bez
zadnych ubytkow, analogicznie jak w przypadku Plotynskiej Jedni-
-Bytu), poprzez kolejne emanacje uzewnetrznia si¢, az do momentu,
w ktérym przybiera postac §wiata empirycznego, w szczegélnosci postacé
empirycznie (psychologicznie) rozumianych Ja. Jednym z takich Ja, jest
takze Schelling.

Przy czym zaréwno w przypadku Plotyna, jak i Schellinga argu-
menty uprawdopodobniajace powyzsze ,,diagnozy” odnoszace si¢ do
tych filozoféw sa analogiczne, jak w przypadku ,diagnozy”, zgodnie
z ktorg Hegel zgtasza roszczenie do bycia alterego czystego bytu
(czystej mysli).

Nasuwa si¢ pytanie: a jak to jest w przypadku Mistrza Eckharta, czy
on rowniez zglasza roszczenie do bycia swoistym alter ego prawdziwego
istnienia (wesen), czyli samego Boga? Otéz odpowiedz na to pytanie,
ktora dotyczy takze pozostalych mistykéw niemieckich, zdaje sie by¢
przeczaca. Powdd tego jest nastepujacy. Samoistne istnienie Eckharta
posiadajacego (jakoby) autonomiczng tozsamo$¢ np. wowczas, gdy wy-
glaszal swoje kazania — bylo urojeniem, czy inaczej, Eckhart egzystujacy
na sposob annemen egzystowal w sposob iluzoryczny. Zatem ktos, kogo
istnienie jest urojeniem z oczywistych wzgledow nie moze by¢ niczyim
alter ego, w szczegdlnosci nie moze by¢ drugim ja, zastepca, najblizszym
powiernikiem czy zaufanym (samego) Boga. W ten oto sposéb Mistrz
Eckhart (i pozostali mistycy niemieccy) zapewne nieintencjonalnie
unikajg jednej z najbardziej wyrazistych postaci wywyzszania sie.

Kolejna uwaga, w tym przypadku o charakterze formalnym.
W ksigzce czesto cytuje kilkakrotnie, umieszczone w réznych kon-
tekstach teoretycznych, krétsze badz diuzsze wypowiedzi mistykow
niemieckich, gtéwnie Frankfurtczyka, jak réwniez wypowiedzi Lainga
oraz quasi-osobowosci wytworzone przez Julie. Robi¢ to z uwagi na

wolnosci i sprawami z tym zwigzanymi, przel. B. Baran, Inter Esse, Krakow 2003;
W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, ed. cit., s. 208-211; ]. Legowicz, op. cit., s. 376-381.



ich przydatnos¢ do uprawdopodobniania proponowanych przeze mnie
hipotez, tez czy sugestii.

Nadto we ,,Wstepie” zaprezentowalem wiele gléwnych idei, w szcze-
golnosci poje¢ skladajacych si¢ na koncepcje mistykéw niemieckich.
Zaznaczam, ze w pierwszej czesci ksigzki dla zachowania spdjnosci
rozwazan — przytaczam je ponownie, dookreslajac oraz uzupelniajac
o kolejne idee skfadajace sie na odnosng koncepcje.

I ostatnia juz uwaga rowniez o charakterze formalnym. Ot6z chcial-
bym zaznaczy¢, ze w ksiazce oprocz gléwnego jej tematu dotyczacego
schizofrenii wedlug mistykow niemieckich zawartem tez hipotezy czy
sugestie interpretacyjne, ktére wprawdzie zwigzane s3 z powyzszym
tematem, ale nie w tak $cisty sposob, by nie mogly zosta¢ umieszczone
w innym kontekscie teoretycznym i powigzane z inng problematyka
niz ta, ktéra podejmuje w niniejszej ksigzce, ale — jak sadze — warte
zaprezentowania. Pojawig si¢ one przy okazji omawiania problematyki
dotyczacej koncepcji chrystologii zakladanej przez omawianych misty-
kow, a takze w kontekscie problematyki zwigzanej z mechanizmami, tj.
spontanicznymi, pozarefleksyjnymi operacjami myslowymi, ktore, jak
uwazam, prowadzg do powstania objaw6w schizofrenii. Pierwszy z nich
zwany jest osobowos$cig mnogg, natomiast drugi fuga, cho¢ odnosnym
operacjom prowadzacym do powstania tego drugiego objawu po$wiece
mniej uwagi.
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